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THANATOS ATHANATOS

E dovremo dunque negarti,

Dio dei tumord, Dio del fiore vivo,

e cominciare con un no ail’oscura

pietra «io sono», ¢ consentire alla morte
& su ogni tomba scrivere la sola

nostra certezza; «thanatos athanatos»?
Senza un nome che ricordi i sogni

le lacrime i furori di quest’uomo
sconfitto da domande ancora aperte?

1l nostro dialogo muta;

diventa ora possibile I'assurdo.

La oltre il fumo di nebbia, dentro gli atberi
vigila la potenza delle foglie,

vero & 1l fiume che preme sulle rive.

La vita non & sogno.

Vero 'uomo

¢ il suo pianto geloso del silenzio.

Dio del silenzio, apri la solitudine.

S ALVATORE (QUASIMODO

A mio padre Antonio € mia madre Maria
per il dono della vita

¢ per l'insegnamento

a viverla in profondita.
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Zeitschrift fiir wissenschaftliche Theologie

INTRODUZIONE

L'uomo ha sempre anelato alla salvezza, espressa in termini di vifa.
La speranza dell’immortalita, perd, €, in massima parte, condizionata
dalla concezione del mondo e della storia e, soprattutto, dall’antropo-
logia. «Salvare il corpo o salvarsi dal corpo», come diceva S. Croatto!,
«sono due opzion fondamentalmente diverse; sia ['una che Paltra val-
gono a seconda della concezione dell’ uomos.

L.a credenza in un’immortalita felice e, pitl precisamente, in una ri-
surrezione corporale comincia a tematizzarsi soltanto negli scritti pau
recenti dell’ Antico Testamento ¢ negli scritti gindaici non canonici nei
tempi pidl vicini alla nostra era. La fede cristiana, poi, accogliera que-
sta eredita senza della guale il suo dato essenziale, 1a risurrezione di
Gesti Cristo, sarebbe stato un masso erratico, quasi incomprensibile,

Nel mio lavoro mi accingo a studiare il tema dell’ immortalitd nel
Libro della Sapienza, forse I'ultimo scritto della tradizione biblica pri-
ma dell’irrvzione di Gesu di Nazareth nella storza. Gl studi se questo
libro biblico sono relativamente frequenti, anzi, ho notato un crescente
interesse negli vltimi anni. Dopo il grande commentario def Larcher ne
abbiamo avuto altri. Molte Tesi di Dottorato al Pontificio Istituto Bibli-
co sono state indirizzate a problemi specifici sul Libro della Sapienza.

Anche la mia ricerca s’inserisce in guesto solco fecondo. Tratterd il
problema a livello sia esegetico che teologico. Fin dagli anni in cui
frequentavo il Biblico ho sviluppato un particolare amore per il Libro
della Sapienza. Con i} professor John Welch bo svolto corsi monogra-
fici sui LXX, elaborando una lectio continua, tino a fame, poi, insieme
un piccolo commento filologico. Ricordo che, proprio in quegli anni,

L' ¢t 8. Croat1o, La speranza dell’ immortalitd nefle grandi cosmovision dell’ Ortente. in
Cone 10 {1970), 36.
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iniziava la pubblicazione del rilevante commento del professor G.
Scarpat.

Questa frequentazione del testo mi ha portato alla convinzione, fon-
data e sentita, che tutto il discorso di Sap sull’immeortalita gira intorno
a due termini-chiave: adpBapoio e dBavaoia, due termini, ciod, che
hanno a che fare anche con la cultura ftlosofica ellenistica e con alcu-
ne ststemazioni teologiche della patristica orientale.

Da un dialogo con 1l professor Bruno Forte, gia mio professore nel
quinquennio di Teologia a Napoli, nacque 1’idea di approfondire questo
tema come dottorato in Teologia, nella speranza di entrare in esso con
la competenza dell’esegeta, senza perdere di vista la sistematizzazione
teologica ¢ 1'importanza che quest’analisi puo avere per escatologia,
confine e problematica frontiera delle domande ultime.

La ricerca ormai ¢ attestata su due fronti: i sostenitori dell’influsso
greco su Sap, per i quali si pud parlare di una vera e propria immorta-
lita dell’anima e quelli, invece, che notano la continuila con il pensiero
giudaico: o un libro che incultura la fede entro categorie esclusive del
pensiero filosofico, oppure un libro che mantiene la purezza giudaica.

A me sembra, mvece, che possa esserci una terza via: certamente
I’antore della Todpio Zahwpwvog germoglia nell’ Aumies del pensiero
biblico, ma ha la capacita di muoversi verso una nuova inculturazione
del messaggio di fede, facendo ricorsc a nuove categorie, cosi come
venivano emergendo soprattutio nel contesto geo-culturale entro il
quale verosimilmente operd it redattore biblico?.

In quest’estratto pubblico 1 capp. 7 e 8 della Tesi, il vero e proprio
centro del lavoro, nei quali ho cffettuato 1’ analisi letteraria dei passi in
cui ricorrono sia ddBapota (e 'aggettivo Gdbaprog) che dfuvaoia
(e Vaggettivo aBavarog), in modo da individuare le microunita lette-
rarie e, cosi, poter applicare I’analisi semantica® ed esegetica. In questo

2 Nel seguente articolo Li. DeLia Corte, £ Libro della Sapienza: Parola @i Dio e parola
defl'uomea, in A, ASCIONT - M. Guoa (curr), Stcut Flumen Pax tua. Stedi tn onore del cardinale
Michele Giordano, Napoli 1997, 81-102, ho mostrate come L' opera del redattere di Sap sia una
vera e propria inculturazione. In questi uftimi anni questo resta un dato ampiamente dimostrato
& accettato dagli studiosi.

3 La semantica & la scienza che si occupa della relazione tra forma e contenuto, tea signifi-
~ cante ¢ significato, sia nelle parole, sia nelle frasi, sia nei testi. L' analisi semantica di un termine
si prefigge di comprendere cosa s'intende dire con una determinata parola, Per individuare le
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modo ho ottenuto una lista precisa dei sinonimi e degli antonimi, a par-
tire dai quali & possibile valutare la valenza dei due termini in esame.
Riperto, infine, anche 1'ultimo capitolo della Tesi (il nono) con le con-
clusioni.

Alla fine di quest’introduzione non mi resta che ringraziare. In parti-
colare esprimo gratitudine ai professori Bruno Forte, Vincenzo Scippa
e Pasquale Giustiniani, gid miei docenti e oggi relatori della tesi e col-
leghi di lavoro presso la Pontificia Facoltd Teologica dell ltalia Meri-
dionale Sezione S. Tommaso, ¢ a quelli del Pontificio Istituto Biblico
di Roma per I’amore che mi hanno insegnato alla Parola, che «continua
ad avere una gran cura di coloro che hanno creduto in te (Sap 16,26)4»,
Signore,

sue componenti semantiche, seguiarno le seguent fasi operative: con i'ausilio di una concor-
danza cerchiamo tutti i passi nei guali ricorre la parola da analizzare; stabiliamo in guale conte-
sto ricorre I'espressione; raggruppiamo, poi, i testi nei quali compare la parola secondo i Lipi di
leste efo 1 generi letlerari. Citiamo le espressioni nelle quali la parola ricorre di frequente. Com-
piliamo, infine, un clence di parole che sono semanticamente affini o contrasie alla parola da a-
nalizzare. A questo punto costruiame una matrice, nella guale riportiamo le caratteristiche se-
mantiche comuni e diversificanti delle parole da confrontare. Alia fine elenchiamo le carattesi-
stiche semantiche della parola analizzata, in modo da confrontare i suoi sinonim e 1 su0i anto-
mimi. Cf. W. Caorr, Metodelogia del Nuove Testamento. Introduzione alle studio scientifico
def Nuove Tesiamento, Bologna 1989, 95.120-121. Cf. pure W. ULLRICH, Worterbuch linguisti-
sche Grundbegriffe, Kiel 31981 e P.-G. MULLER, Lessico della scienza biblica, Brescia 1990
{voce Semantica, 190-193),

4 10dg g0l MOTEGOVTRE DioTn pel.
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2.3. Hayyim
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7. Il tema della morte
8. Conclusioni sulla natura dell’anima nel libro della Sapienza
Capitolo VI

L’EScAroLoGIA DEL LIBRO DELLA SAPILNZA

l.  L'escatologia del Libro della Sapienza

2. Contatti con Uescatologia biblica e con I'apocalittica
del giudaismo palestinese

3 Il valore della wuxn nell’apocalittica giudaica

4. Lavita dopo lu morte nell’ apocalittica giudaica

5. ' L'influenza dell’ellenismo

6 Lo stato intermedio

7 La condizione degli empi

8. La condizione dei giusti

9. Laglorificazione dei giusti

10, La risurrezione

L. Un breve epilogo sull’immortalita e la morte in Sapienza

12.  Sapienza rilegge Gen 1-3

13.  Conclusione

Capitolo VII
ANALISI LETTERARIA DEI TERMINI APDapdia B ABavaaia
NEL LIBRO DELLA SAPIENZA E ANALISI STRUTTURATE

L. Ricorrenze di ABoavaoia e dBdvaroc
1.1. Ricorrenze di a¢pBapoia e &pBxpTOC
2. Analisi letteraria dei testi che contengono il termine dpBupoia
(2.23; 6,18.19)
2.1. Contesto di Sap 2,23-24
2.1.1. Sap 2,1b-5: breve c triste & la vita
2.1.2 Sap 2,6-11: venite, godiamo dei beni presenti
2.1.3. Sap 2,12-20: tendiamo agguati al giusto
2.1.4. Sap 2,21-24. Relazione tra 2,23-24 ¢ 1,13-15
2.1.5. Rapporti tra 2,17-20 e 3,1-9



16 Schema generale

2.2. Sap 6,18-19: la garanzia d’incorrutubihita
2.2.1. Sap 6,1-8: o governanti di tatta la terra
2.2.2. Sap 6,9-11; perché impariate la Sapienza
2.2.3. Sap 6,12-16: la Sapienza conosciuta da chi I’ama
2.2.4. Sap 6,17-20: il desiderio della disciplina
2.2.5. Sap 6,22-25; I'epiloge e I'mizio
3. Analisi letteraria dei testi che contengono il termine oy aolx
3.1. Sap34e4/]d
3.2. Sap8,13e8,17
3.3. Sap 153
4.  Conclusioni

Capitolo VIII , )
AdBapoia & ABovaolo: ANALISI SEMANTICA ED FSEGETICA

1. Analisi semantica ed esegetica di ApBapoia-adbuprog
1.1. Conclusione su &pOapote

2. Analisi dei tratti semantici di aboavaoia
2.1. Sap 3,4 la loro speranza & piena di immortalita
2.2. Sap 4,1: immortale & i1 ricordo della virtn
2.3. Sap 8,13: per mezzo della sapienza otterrd 'immortahita
2.4. Sap 8,17: ell’unione/parentela con la Sapicnza c’é immortalita
2.5, Sap 15,3: riconoscere il tuo potere & radice d’immortalila
2.6. Conclusione su aBavaoia ' '

CONCLUSIONT

I rapporti tra il pensiero greco e Sapienza
L'evolugzione dell’escatologia nell’Antico Testamento
It Libro della Sapienza e la sua escatologia

La nozione d’immortalité: dpBopoia e dbavooio
Aperture

ok Wb

Sigle e abbreviazioni
Bibliografia

Indice

CariroLo |

ANALIS! LETTERARIA DEI TERMINI AdOapoia E ABavasio
NEL LIBRO DELLA SAPIENZA
E ANALISI STRUTTURALE DEI LORO CONTEST

It ricorso al metodo letterario si rivela utile se si tiene conto che lo
scritlore anlico aveva modi diversi dai nosiri per segnalare il passag-
gio da un’idea all’altra, “T mezzi tipografici” che usava st basavano
sulle stesse parole, disposte in relazioni organiche. Gli studi sulla
struttura letteraria' di Sap iniziano nel 1945, ma maturano solianto a

Lo studio pilr completo sulla struttura di Sap & quello di P. Bizzen, I Libro delia Sapien-
zu. Strudture ¢ generve lefterario, Brescia 1984, CfL pure P. W, SxEHaN, The Teat and Structure
of the Back of Wisdom, in Traditio (1945), 1-12; 1. M. Resss, Plan and Structuwre in the Book of
Wisdor, in CBQ 27 (1963}, 391-399; A G. WriGHT, The Structure of Wisdom 11-19, in CBO
27 (1965), 28-34; In., The Structure of the Book of Wisdom, in Bib 48 (1967), 165-184; In., Nu-
merical Patterns in the Book of Wisdem, in CBQ 29 (1967), 524-538; M. GiLBERT, La structure
de la pridre de Salomon, in Bib 51 (19700, 301-331: F. PerrrNCID, Struttura ¢ analisi lettera-
ria di Sap 1,1-13 nel quadre del suo contesto letterario immediaio, in Sales 37 (1975), 289.
325; In., Struttura ¢ analisi letteraria df Sapienga 1,16-2,24 ¢ 5,1-23, in Sales 43 (1981), 3-43;
C. LARCUER, Le livre de la Sagesse ou la Sagesse de Salomon, 1, Pads 1983, 83-91; J. VILCHEZ
LixpEZ, Supienza, Roma 1990, 15-51 {esposizione molto sinletica c al tempo stesso melto orga-
nica); M. KoLaroik, The Ambiguity of Dewuth in the Book of Wisdom 1-0. A Study of Literary
Stucture and Interpretation, Rome 1991, 29-62; A, Sis11, [ Libro defla Sapienza, Assisi 1992,
30-37; L. Mazzivcin, Notte di paura ¢ df luce. Esegesi di Sap 17,1-18,4, Roma 1995, XXX-
XXX 1l metodo letierano ¢ stato messo a punto da A, Vanphoye {ci. A, VANHOYE, Struchure
littérarie de 'Epitre aux Hébrewx, Paris 1976, 37. Cf. dello stesso autore Struttura e teclogia
nell’ Epistola aglf Ebrei, dispenss ad uso degh studenti, Roma 1987, Pentificio Istituto Biblico,
5-53; soprattutic 5-9.49-54), P. vanhoye definisce la struttura un insieme di relazioni, le quali
presuppongono wna pluralits di elemenii, unz pluralith organizzata di queste relazioni. B un
po’ la stessa legge che si applica in geometria: una casa (un ingieme) & maggiore della somma
dei suci elementi (#li elementt dell’insieme, cicé i mattoni), petche ron bastano i singoli ele-
menti, essi debbono essere post in relazione ordinata, solo cosi abhamo la vera e propria casa.
L stessa cosa st pud dire di un testo. Per ricercare una struttura letteraria bisogna essere docili
al testo (eercare gli indizi nel testo stesso e non creare una struttura che poi viene “calata™ sul
lesto); rispetane la relazione forma-contenne (bisogua fare percid attenzione agli indizi che n-
velano | temi trattati); usare i criteri con rigore scientifico e, in nltitno, fare nso di criteri molte-
plici. T var indizd letteran sono: annuncie del tema, il vocabolario, le inclusioni, le parole-
chiictve, le parole-aggancio, le riprese fematiche. Lissi «corrispoirdono al rappoite nonnale tra
forma ¢ contenuto [._.]. L'annuuzio non & un indizio puramente formale, anzi ba wn rapporo
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partire dagli anni SessantaZ. Gli studiosi hanno dato vita sostanzial-
mente 2 tre ipotesi®: ) Sap si compone di due parti; 2) di tre partis
(soluzione di gran lunga pilt adottata); 3) di quattro parti®.

Seguird la divisione proposta da P. Bizzeti, M. Gilbert e J. Vilchez
Lindez, cio¢ 1,1-6,21; 6,22-9,18; 10-19.

L'autore di Sap, nel comporre ’architetiura deila sua opera, ama
I'equilibrio tra le parti e la proporzicne numerica nella distribuzione
degli stichi e dei versi, il parallelismo di ogni tipo e i quads disposti a
forma di dittico. Spesso alcuni versetti hanno la funzione di chiudere
una pericope e, allo stesso tempo, di aprirne un’altra. Abbiamo cosi
una sorta di effetto cerniera tra due temi diversi. Ed & proprio da questo
fenomeno’ che dipendono le diverse modalita di divisione del testo®.

stretto con il conteruto, poiché lo riassume in anticipo |...|. Anche la variazione del genere let-
teraric ha un rapperto diretto con il contenuto; lo specifica nel suo rapportto con gh uditori. Una
esposizione si rivolge alla loro inteiligenza, una esortazione alla loro affettivits e alla lore vo-
lenta |...]. L’inclusione corrisponde a ana certa caigenza di chiarezes ¢ di coerenza: all'inizie
di un passo "autore esprime il su0 tema; alla fine conclude frcendo osservare che ha trattato il
suo tema [.-.]. La parola-aggancio & un procedimento spontaneo di transizione. Le disposizioni
stmmelriche mettone ordine ¢ armonia nel discorsos (A, VANIOYE, Strurfura e tedlogia, 52).

2Cf. P. Brzzert, 11 Libro, 49.

ICF. 1. ViLcnez Linnez, Sapienga, 17-20,

4 E questa la divisione teoricamente piit facile. Tra i sostenitori troviamo . Focke, R. Cor-
nely, W, O. E. Oesterley, G. Zicner. '

‘ 5 Appartengono a questa schiera C. Tarcher, J. Viicher Lindez, M. Gilbert, P, Bizzeti, D.
Winston, anche se con diversita di divisione. CF. J. VILCHEx Linzz, Sapienza, 18-19, note 9-15.

& A queste gruppo potrebbero appartenere mtti coloro che considerano le digressioni
1E15-12.27 ¢ 13-15 vome parte © parti amtonome del libro. Noi ci atteniamo alle formulazioni
esplicite degli autori. Particolarita di questo gruppo & che quasi miti aggiungono un‘epigrafe ad
ogni partex (J. ViLcHEZ LINDEz, Sapienza, 19). Tra questi sostenitori troviamo J. M. Reese.

7 Al cap. 6 ricorre questa caratteristica; infatti moite edizioni della Bibbia iniziano con 6,1
la seconda parte di Sap; altre con 6,22, P. Bizzeli {(cf. If Libro, 63-67), invece, dimostra che
6,22-25 contiene termini git usati ali’inizio del libro ¢ con i guali costituiscono una grande in-
clusione. L’ affermazione che «moltitudine di saggl ¢ la salvezza del mondo» (6,24a) richiama
«portatrici di vita sono le creature del mondos (1,14b); «né avrd possibilita 'intesa con chi si
consuma nell’tovidiar (6, 23a; pBGvw) t in antitesi con «per invidia (PEGvi) del diavolo entrd
la morte nel mondo» (2,24a); anche «non avrd segreti da tener nascostis (6,22b: uvoTipia) &
in antitesi con «nen conebbero i segreti piani (nuoTipia) di Dio» di 2,224, o tal modo Fauto-
re viene a dire non espressamente che i misteri di Dio, che gli empi ignorano, sono i segreti che
?a s.'al?icnza rivela 5010 a coloro che si accostano a lei con guelle disposizioni interiori, che tanto
lncisivamente sono state esposte all’inizio del libro (of. sepratutto 1,1-6).

8L altro potrehbe esserc il passaggio tra la seconda e terza parie: ¢*2 chi fa iniziare la terza
parte con il cap. 10, chi con i cap. 11. Il cap, 10, perdy, & una necessaria premessa al cap. 11,

PR - 4 . + 3, - 1 ’
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Per quanto riguarda il genere Jetterario ¢ importante determinarlo a
partire dall’impianto generale, cioé dall’intera struttura. E cid che fa
Recsed, il quale analizza le varie parti di Sap ¢ giunge alla conclusione
che lo Pseudo-Salomone si & ispirato alla letteratura ellenistica, adottan-
do i genere retorico detto protrettico (AGyog mpoTpennikde), genere
letterario iniziato dai Sofisti, poi svifuppato con Platone e Aristotele (nel
suo Protrettico), imitato anche da Cicerone nella sua opera Hortensius.

Egli ritrova sia i caratferi generali di questo genere letterario, che «un at-

teggiamento positivo € persino apologetico cirea il controllo deil’vniver-
s0, una ferma posizione contro le opposte filosofie della vita e un delibe-
rato sfoggio di un ampio campo di conoscenze»!?; sia le specificita, co-
me la teologia della natura, lo scopo della vita, la legge e |'autorita, le
virta cardinali, I'unione def corpo e dell’animal!l; sia la diatriba nel Libro
dell’escatologia, la problematica nella parte propriamente sapienziale;
I'apologetica nel libre della divina giustizia e della follia umana; infine
la ovyvkploig, la comparazione nel libro della storia. Conclude Reese:

«Lo studio delle varie parti di Sap dimostra che ognuna di esse & diretta a
convincere 1 lettori a impegnarsi per raggiongere la vita elerna con il Signore
(5,15), portando la Iuce della suna legge all’'umanita (18,4). Le guattro parti di
Sap, clascuna delle quali offre a turno un’artistica descrizione delle benedizioni
della fede nel vero Dio, dei doni della saptenza divina, del dannosi effetts dell’ido-
latria e del potere salvifico di Dio, stirnolano tutte alla fedelta all’unico creatore e

sovrano dell’universo»t2,

perché passa i rassegna 1 personaggl biblici {(da Adamo a Mosé) prima di meditare sull* avve-
nimento dell’Esodo. Sap 9.17-18 viene « fungere non solo da cerniera tra la seconda ¢ Ia terza
parte, ma anche da richiamo ideale a quanto dall’autore 2 stato esposto fino a questo punto. CF.
ancora P. BizzeTy, # Libre, 72-109. Per Sap 9,17-18 rimando a F. FEsTorazZI, La dimensione
salvifica del binomie morte-vita (Qoelet ¢ Sapienzaj, in Rives 30 {1982}, 91-109 (Nelle pp. 103-
103 riporta sinteticamente e con chiarezza il contenuto di Sap cosi come §1 deduce dalla sua
strutlurg ).

91 M. REEsE, Hellenistic Influence om the Book of Wisdom and its Conseguences (AnBib,
41), Roma 1970, 90-121: in questo terzo capitolo del suo libro analizza il genere letterario di
Sap attraverso i generi minoci: quello sterice {11,1-14 + 16,1-19,22), quello sepienziale (6,12-
16 + 6,21-10,21), quello escatologica (1,1-6,11 + 6,17-20) e, infine, come libro della ginstizia
diving e della foilia wmeana (11,15-15,19). Giunto a questo punto esamina Sap come un'umnité.

0 CE 1. M. Ressn, Hellenistic Influence, 117,
LY CF, 1. M. Resse, Hellenistic Influence, 118,

12Cf T M. Reest, Hellenistic Influence, 118-119, Gl studiosi hanno generabmente accet-
tato questa ipotesi, fin quando, dopo i lavori di P. Beauchamp del 1963 e di M. Gilbert del 1976
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Nel libro della Sapienza la nozione d’immortalith & veicolata da due
termini importanti: GBovaola, immortalita (e aggetivo dBgvarog,
immortale) e GdBapFia, incorruttibilita (e 1" aggettivo pOapToC, incor-
ruttibile).

Affrontiamo ora {’analist letteraria dei testi in cui ricorrono questi
due termini, perché Pidentificazione delle microunita letterarie, a cut ap-
partengeno, ci dard la possibilita po1 di elfettuare 1’analisi semantica e
quella esegetica. Solo cosi si distendera, come un orizzonte, la portata
e la densita teologica delle pericopi individuate e I'importanza del di-
scorso escatologico nel Libro della Sapienza.

1. Ricorrenze di’ ABavaoia ¢ dBdvartoc

Il termine @Qovaoia ricorre in 3,4; 4,1; 8,13.17; 15,3; I"aggettivo
afavartog & in 1,15, In 3,4-5 1] termine aBavaoia'? indica 1'immor-
talita nel ricordo ¢ [a sopravvivenza beata:

{entrambi hanno tematizzate le 1or¢ ipotesi in aleune dispense ad wsum degli studenti del Ponti-
ficto Istituto Biblico di Roma), P. Bizzeti riprende [a tesi del genere letterario dell’ epidittica
loudativa, ciod Velogio, Fencomio [cf. 1. ¥, Dosson, Encomio, in Dizionario d ' Anvichita Clas-
siche (di Oxford). I, Roma 1963, 52], sykdutov, descritto da Aristotele, poi da Cicerone ¢
(Quintiliano ¢ praticato anche da Tilens. Questo genere tende a mostrare e dimostrare la bellez-
za © la bontd di una cosa, di una vireh, di una persona, tessendone la lode. La trattazione ha un
esordio, poi la (rattaziome ncorre all’amplificazione, alla descrizione, alla comparazione e
al¥’inne (per verificare come nel suo insieme Sap ha uno schema che obbedisce a questo genere
letterario dell’encomio cf. P. BizzrTr, f Libro, 113-152). Nelle sue pagine finali Bizzeti fa no-
tare, perd, che 1'autore di Sap ha una sva onginalitd e spesso si distacca dal guadro classico
dell’encomin. «f 1a fede viva che anima il nostro antore ad cssere ancora una volta dominante
rispetto al pedisseguo svolgimenio di un compilo retoticos (P, BrzeT, # Libre, 180).

13 Qoltanio nei libri demcrocanomic dei LXX il termine dfavoin designa la vite ererna
attesa dai giusti (Sap 34; 15,3} e nell’apocrifo 4 Mac 14,5; solo in essi si afferma, come fa 4
Mac 14.6: 18,12, che la yoxd & oBdvatoc. Filone, com’ logico attendersi, adopera con fre-
quenza sia dBavaoia che aBdvirtog ¢ (dmdaBavatilewy. Cf. per cs. De virturibus 9). Secon-
do Giusepre FLAVIO, Bellum Judaicum 7,340, Eleaxaro fa un discorso Sulla immortalita dei-
Panima {cf. 348) ¢ Tito (Bellum Judaictm 6,46) parla dell’ immoralitd del cadutl in combarti-
mento. Nello stesso Beflum Judaicum 3,372: «Per tatti gli nomini, dungue, : corpi sone stati fatti
mortali (Ovnta) ¢ da una mstetia corruttibile (PBopric), anima, perd, & sempre immorlale
{&Oavarog) ¢ nei compi & posta a stare una pacte di Dios. Degli Essem & detto in Anriguitates
18,18 che rendone immuortale le anime (dBovarilovm 88 Tag woxdg), e dei Farisel. in Anti-
guitares 18,14: «per essi forza immortale dell”anima ¢ fa fedes,
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4 kot yop dv Sys dvlpdney Edv xodaoBaoty,
1 Eamic abtdv dBavaoiag Thipng

5 kol OMiyo moudsu@évree peydha edepyeTndicovran,
6T 6 Be0g ensipacey adTOUC
kot gbpev adTove fiovg Eavtod:

4 Perché, anche quando agli occhi degli uomini vengono castigati,
la loro speranza resta piena di immortalita.

5 FEssi per una breve sofferenza, riceveranno grandi benefici,
poiché Dio i1 ha messi alla prova
e 1i ha trovati degni di sé.

Oggetto della speranza dei giusti sulla terra, I’immortalitd diventa
la ricompensa delle prove subite {cf. v. 5), la sanzione di una sorta di
affinitd con Dio acquistata mediante la costanza nella virtu. Mentre la
gente 1i credeva castigati da Dio, 1a speranza dell’immortalitd, fondata
su Dio, restava viva nel loro cuore e i sosteneva nelle prove che, puri-
ficandoli, i hanno resi degni di Dio. Delineata in questo brano come 1l
punto d’arrivo di una pietd autentica animata dalla speranza, o comc la
sanzione di una vita giusta ¢ della fedelti a Dio, I'immortalita perso-
nale differisce profondamente da un’immortalith legata alla natura
stessa detl’animal.

In 4,1 I’aniore ribadisce la stessa dottrina. Tl contesto invita ad asso-
ciare strettamente I’ immortalita nel ricordo e la sopravvivenza beata:

KPEIOGWY GTEKVI NETH apeThc
&davaoia ydp Eotiv Ev pviun o,
811 kO tapd BE® YIVOOKETAL Kol Topdt avOpddmoig

Meglio essere senza [igli e avere la vir,
poiché ¢’¢ immortalith nel ricordo di questa,
infatti da Dio & riconosciuta e dagli uomind.

14 8¢ quest'ummortality di natura non & esclusa necessariamente, essa i presenta perh come
qualcosa di neutro o di indifferente. Sap sottolinea non 1o sforzo contemplative detlo spivito o
un'ascesi che libera progressivamente dalla materia e dal corpo, ma la relazione personale
dell'uorne infere con un Dio personale, fondata sulla conoscenza di questo Dio, che diviene pib
forte in mezzo alle prove o alla persecuzione [cf, C. LarRCimR, Etudes sur le Livee de la Sagesse,
Paris 1969, 281 n. 1).
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La virtl si perpetua sia nella memoria degli uomini che in quella di
Dio, che ricompensa e sanziona: servendosi di reminiscenze greche,
Sap ha colorato con fa dottrina dell’ immortaliti personale i testi biblici
che celebrano la memoria eterna del giusto [cf. Sal 112(111),6: «Egli
non vacillera in eterno; il giusto sard sempre ricordato»].

In 8,13 il termine &Bovaoia viene usato solo per 'immortalita del

ricordo, cara ai Greci ed espressa nella Bibbia con la sopravvivenza
del “nome™:

e 1 bl 1

EEw B adThv abavaoiav

KO uviuny atwviov Toic UET' EpE Goheiyw.
Per essa conseguird {immortalita

e un ricorde eterno ai miei suceessori lascerd.

Col parallelismo gBoavaota / uvAun oidviov sembra che |’ autore
abbia voluto giustapporre la formulazione greca e quella biblica.

Rispetto al v. 13 presenta una portata pi vasta in 8,1715; ¢’ infatti
una trasposizione del tema greco della parentela dell’vomo col divino
nel rispetto della distinzione radicale di natura:

TaBTe AOyLIodUEVOC £V EpauTd
ko ppoviiong &v kapdia uov
o1 @Bavasia EoTiv v ovyyeveia godioc. ..

Riflettendo su tali cose in me stesso
¢ pensando in CLOF Mio
che pell’ unionel® con la Sapienza ¢'& Pimmortalita. ..

13 (1l nostro anrore riassume ¢ si avvia alle conclusioni esponendo il suo pengiero sugli ef-
fetti detla Sapienzz in una piccola sezione inclusa tra &v xoapdiq pov (v. 17) e 8 8ing Tic
kapdlog uow (v, 21). Riflettendo con la parte pib profonda del suo csserc & arrivato a convincer
si che non esistc immortality se non in uno stretto legame con lx Sapicnza» (G ScARPAT, Libro
della Sapienza, vol. 2, Brescia 1996, 137).

18C. A WaHL, Clavis Librorum Veteris Testamenti Apocryphorum Philologica, Leipzig
1853 (rislampa anastatica, Graz 1972), traduce guyyévera «cognatio, necessitndo, coplog ie.
cumt sapiertia Sap 8,17», ciod parentela, relazione 4 amicizig,
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Per grazia la Sapienza comunica [a propria nobilth al giovane che
la ricerca, assicurandogli non solo un nome eterno, ma anche ’immor-
talitd personale.

In 15,3 appare 1'ultimo testo in cui ricorre il termine aBavaoia,
nuovamente rapportata alla giustizia mediante uno stretto parallelismo,
ma esplicitamente dipendente dalla conoscenza del Dio rivelato, anzi
dal riconoscimento della sua signoria:

70 yop EnloTaobal oe dAdxAnpog Bikonoodvn,
kol e1dévan cou TO kpdToc pila dBevaoiag.

Conoscerti, infatti, & giustizia perfetta,
e riconoscere la tua potenza & radice di immortalita.

Siamo sul piano della fede viva, al principio di una vita!” che deve
compiersi nell’aldila. ‘Ptla sottolinea fa duplice relazione dell’immor-
talitd con la giustizia ¢ con la fede: una giustizia intatia o intcgrale e,
per se stessa, un germe sicuro d’immortalita; riconoscere la signoria di
Dio e conformarsi alle sue esigenze &, d’altronde, possedere gia il pe-
gno dell’ dBavooio. In questo testo I’ immortalita non & pilt concepita
come la sanzione della giustizia in generale o solo come la ricompensa
di una fedeltd esemplare a Dio, ma come la realizzazione di una giu-
stizia che procede essenzialmente dal riconoscimento del Dio unico e
dall’accettazione della sua regalita.

Siamo nella linea profonda del pensiero biblico, anche se non si pre-
¢18a la natura né il contennto dell’ immortalita futura, 1’idea di un’associa-
zione alla regalitd di Dio & soggiacente ¢ viene esplicitata in 6,19-21
con &pPapoia.

Contrariamente agli empi, che attirano su di sé 1a morte con illoro
vano contegno (v. 16), 1,15-16 {(qui troviamo per 1’unica volta I’agget-
tivo) proclama che:

17 «The author of Wisdom uses 28 terms ca, to describe the world of the death; on the con-
trary he makes nse of 9 words 10 deserbe the life. For example: dBavadia, ady, Blog, Ty,
oddtey, ddbepria, famisdey, etc. Even in two key terms as are dfovooia and cpbopoic
the statement of the Iife is based on a negative: non-death, not-corruption» (F. RaUrniy, Righ-
teousness' Gift of Inmortalivy (Wis 1,1-15, in Eaur 40 {1999), 421, n. 14},



24 Capitolo {

13 Zikatogvtvn vap!t d0davards oy,
16 ‘Agefeic BE TOlg ¥SpOy Ko TOIC AOYOIC TPOOEXRAETOVTO adTAY
[ (= BavaTov, v. 12},
dtrov Nynoduevor adTov ETdkncoay
®ol govBrikny EBevro mpog anTdv,
&t abrol elowy TG Exelvou pepifoc glvau.

La ginstizia infatti & immortale,

Ma gli empi, con gesti e con parole chiamano a sé la morte
e si struggono per lei rilencndola amica

e stringono con lei un patto,

perché sono degni d’essere del suoe paﬂito.

La morte non ha potere sugli uomini, i quali possono sluggirle me-
diante la giusiizia. Nella sua visione cosmica d mcrollabile ottimismo,
I’autore vuol risalire alle originarie intenzioni divine manifestate con
la creazione dell’universo, forse riferendost a Gen 11,1319,

1.1. Ricorrenze di adBoapoio e &pDupToc

I termine apBapoia, incorruttibilita, ricorre in 2,23 e 6,18.19 ¢
"aggettivo &pBapTtog in 12,1 e 18,4. Nell’uso profano GdOapoio? si

18 «The particle yap justifies the exhortation of 1,1a and also Justifics the explanation gi-
ven by I,fbe-14 of the Sikonoavvr, and its fruits, of what separatcs men from God, of thig
God who did not 1nake death but who created all things so that they might exist, of the whole-
some character of the creature. As it has already been pointed out the shortness of v. 1,15, “mo-
stick™ and with the substantive wverb givon, make it clear that the contre of the reflection is
dxcnogvvy. |...] both verses (1,14 and 1,13) speak about the divine Stkonoatvn which enable
to bencfit from ihe gwTnpice and o enjoy the eschatolopical ofcvaoie in communion with
God, Therelore the Invitation lo open oneself totally to the divine soteriological action, In section
[,1-15 there is an idea which pervades all verses: the way o reach dBovaoio is 1l love Sieato—
otvn. This idea is developed in 15,3... The Sikatogivy is complete (A dxAinpog), hence brn-
ging dfoveoio to full commumion with God as it s said in 15,2; ool &0uevs (F. RaURELL,
From AIKATOXTNH fo AOANAZIA (Wisd 1,1.15), in N. CalibUcH-BENAGES - ). VERMEYLEN
(edd,}, Treasures of Wisdom, Studies in Ben Siva and the Book of Wisdom. Festschrift M. Gilbert,
Leuven 1999, 348-3493

¥ Cf. 1. FichTNeR, Weisheit Salomons (HDA'T 6), Tibingen 1938, 15,

0 1o studio pit arpio che ho svolto su questo termine: E. DeLLa CorTe, L adlapaiv
nel libro della Sapienza. Analisi letteraria e semanrica, in C. MARCHESELLI-CasaLk (ed.), (itre
if racconto. Esegesi ed ermenentica: alla ricerca del senvo, Napoli 1994, 67-92.
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trova anche riguardo alle cose materiali2!. E sinonimo di d8ovooic,
immortalitd, allorché indica <16 che trascende Ja materia. In Sap 12,1
I'aggettivo dpBapToC & usato per indicare lo spirito divino:

ot LY 22 Id Ha £ b .
10 yop2? &Boaptév cov mvebug Eoniy &v wdowy.
“poiché il tuo spirito incorrnttibile & in tutte le cose”.

In 18,4 indica la ‘luce della legge’:

GE1o1 pev yop Ekgivor oTepnBivan dutdg kot dorakioBijvoat okdTet
01 xaraxieiorove dpvidEaveg Tovg vievg oov,
B v Auerrey 10 EBaprov vérov i TE aidvi idoobar.

Veramente degni di essere privati della luce e prigioniezi delle tencbre crano

quelli che avevano tenuto rinchiusi £ tuoi figl,

per mezzo dei quali 12 luce incorruttibile della legge doveva essere
{concessa al mondo.

Interessante & Puso del sostantivo in 2,23-24 ¢ 6,18-19, In 2,23-24:

23 81 6 Bedg Exmioey Tov dvOpwroy & opapoiq
kol elkéva ¢ 18iag 1hidtntog énoinoey aiTov:

24 $pBove: BE Mafidrov Bavarog elofirlev eic Tov x6opOV,
raipdlovoy B8 aiTov o1 Tfig Exeivou uepidog OvTec.

cio® che Dio avesse creato 'uomo per incorruttibilita;

¢ lo avesse fatto a immagine della propria natura.

Ma per invidia del diavolo entrd la morte nel mondo,

il quale viene messo alla prova da coloro che a lei appartengono.

Su Gen 1,26-27 ¢ 2-3 I'autore fonda la sua dottrina dell’incorrut-
tibilitd. In questi test1 s1 evidenzia come la morte fisica non sia stata

21 G stoici I'applicavano al kduuog, gl spicure ai loro alomi o al divine, Cf. G, HarDER,
Pleipw, in GLNT X1V, 1076-1077.

22 «La congiunzione, con cui si apre questa pericope, & esplicatliva, tanto usata in greco che
§i & consunia, ma ygp qui non & sbiadita, come @ U nosto “infatt”, sempre trascarabile, spesso
conpiunzione di passaggio: & 1] nostto “perché”, e viene a spiegare cosa succede nel mondo del-
le spitito. E cosi yap introduce la givstificazione di quanto s’era detto fim qui» (G. SCARPAT,
Libro della Sapicnza, vol. 2, Brescia 1996, 427).
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voluta originariamente da Dio, ma rappresenta la conseguenza del pec-
cato dei progenitoriz3, A motivo di cid si pud cogliere, in apDapaia,
se non la preservazione dalla morte fisica, almeno una restaurazione
del corpo dopo la morte.

11 v. 23b%* ¢i afuta a precisare il punto di vista di Sap. Si tratta di una ripresa
peculiare del tema della creazione ad immagine di Dio: il termine di relazione
nen & pit Dio stesso, ma la sua eternitd® o piuttosto la sua natura propria®®.
L’vome diventa cosi un’immagine dell’eternitd divina ed & destinato a condivi-
dere I'esistenza indefettibile del 3o eterno o & chiamato, attraverso la sua anima,
ad essere un’immagine, un riflesso di Dio (cf. Gen 1,268), anche se non & chiaro
in che senso cid debba avvenire.

Qucsto dato naturale, comunc a tutti gli uomini, non basta ad ottenere I'im-
mortalith, che & il salario di una vita santa {v. 22). T testo di Gen 1,265 viene
dunque subordinato a Gen 2-3: se nel caso del primo uomo la promessa dell’im-
mortalita era un favore di Dio, condizionato alla perseveranza nello stato origina-
rie di giostizia, nel caso degli altri vomini la vera incorruttibilita non & pid un’e-
sigenza di natura, ma Ja conseguenza di una vita secondo la giustizia. Sap inten-
de, dunque, la promessa di vila {fisica!} indefettibile [atta ai progenilori come un
favore riservaio solo agli womini santi € puri, sfociando ancora una volta in una
nozione qualificata dell’immortalitd: "unica sopravvivenza degna di gquesto no-
me & la vita beats in compagnia di Dio??.

In 6,18-19 il terminc & usato come parcla-aggancio tra il v. 18b
e 19a:

23 4. 1a morte fisica @ soltanto i} segno — per gli empi — della morte spirituale mentre, per i
giusti, & passaggio all’immoitatitd; la morte fisica non & dunque, di per se siessd, ung punizione,
lo & sole per gl empi come passaggio ad una morte ben pilt terribiles (1. MazzmaGon, “Non ¢
regno dell’ Ade sulla terra”™: l'inferno alla luce di alcuni testi del libreo defla Sapienza, in VivAH
€ [1993), 244).

24 Applicando solo all’anima il privilepio dell’incorruttibility, C. LARCHER {finedes, 2835}
misconosce la portata di Sap 2,23, dimenticando che oggetto della creazione & 1'uome nel suo
mnsieme & non I'anima separata, A nulla viale spostare Uaccento sul v, 22¢; né previdere wn pre-
mio per le anime immacolate, perché il soggeito dell'meredulitd & sempre una persona o una
cateyoria di persone coucrete, nel caso gli empi, Cf. A. SisT, L'areismo degli empi di Sap 2, in
BREOr 28 (1986), 41-54 {soprattutto 50-513.

25 Si traduce eternita se si legge GidLSTAC con i codici B, Se A,

26 Se leggiamo Widtng con alirt codicl,

2T E. Drra Corte, L agapoia, 70.
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18 dyann O THPNOWS vOLWY abTHC,
wpoooxh O vépwy fefaiwmc dpbapoiag,
19 apbapoia Be Eyydc givon morel Beod:

ma Farmore & osservanza delle sue leggi
e osscrvanza dei comandamenti & la garanzia d’incorruttibilita
¢ "incorruttibiliti rende vicini a Dio,

E usata la figura retorica del sorite?s, L'uomo possiede una garanzia
d’incorruttibilita se osserva le leggi di Dio. La pratica della virtu diven-
ta, qui, una preparazione all’immortalitd, che scaturisce come favore e
come ricompensa gia assicurata (Pepaiwarg: v. 18). Pili che Uidea gre-
ca dell’assimilazione al divino, I'antore introduce la promessa dello
stare vicino a Dio e del regnare con lui (vv. 19s).

2. Analisi letteraria dei testi che contengono il termine apBapoia

Come ha sottolineato A. Vanhoye?, un testo antico & accuratamente
costruito usando una vasta gamma di “mezzi tipografici” dell’epoca,
come I'annuncio del tema, il vocabolario, le inclusioni, le parole-
chiave, le parole-aggancio, le riprese tematiche. «l.o strutturarsi del
pensiero attraverso questi fenomeni fetlerari € un vero e proprio mezzo
di espressione attraverso tl guale si tematizza I'intenzione profonda di
chi scrive. I a motivo di cid che ’analisi letteraria non & un’ operazio-
ne di “smontaggio” di un testo, bensi & uno svelare il pensiero profon-
do dell’autore, discernendo i ‘mezzi” letterari di cui si & servitos3,

Entrambi i testi da studiarc appartengono ai cc. 1-6, che sono struttu-
rati in forma concentrica, Riporto in tabella I’intera struttura di Sap 1-6,

28 (1 “sorite” {owpeitng Adyoc) & un polisillogistne che ha un cumule (Uepdc) di pre-
messe e una conclnsiones (¢f. G. SCARPAT, Sapienza, vol. 1, Brescia 1989, 367). Di solito il so-
rite & costruito in modo che il predicato della premessa sia, pot, 11 soggetio della seconda e cosi
via, in modo da avere it seguente schema: A 2 B, B & C, C & D (ecc.), dungque A & D). In Sap
6,17-20 abbiamo proprie un sorite, ma il nostro autore prefetisce non apphicarle in modo rigide.

29 Determinante per Panabis letterara & "opera di A, Vanbovs, Structure littérarie, 37
30§, DeLLAa Corte, L ddBapoia, 71.

31 Cf. M. NoBiLE, La thématigue eschutologique dons le livee de la Sag.esse en relation avec
U'apocalyptigue, in N. CALDUCH-BENAGES - I. VERMEYLEN (edd.), Treasures of Wisdom., Studies
in Ben Sira and the Book of Wisdom. Festsohrift M. Gilberr, Leuven 1999, 304-306.



28 : Capitolo I

cosi da avere con un solo colpo d’occhio, 1a sua intera fessitura. Nello
schema indico con lc lettere in maiuscolo le cinque grandi sezioni in
cui st divide Sap 1-6 (A, B, C, B”, A’). Nelia seconda riga ci sono i ri-
chiami letterari maggiori e le varie sottounita. Ia terza e quarta riga ci
offrono la fettura dei versetti che si richiamano all’interno di queste
cingue grandi parti.

A

-5 invito alla pustina
i

1,1
1,6-12: 1o Spirito e la paro]a

1.13.16: vita 8 morte

2,124 discorse degli empi ¢ 1,13-15 {Din ha creato la vita)
2.21-34: gli ctnpi $i shaghisno ¢
©1,16-2,1a {gli empl invocano
la morte)

‘ 2,17-20 {la prova dei giusti]
B e
2,21-24 {sbuglio degh empi)

2.17-20 (1a prova del giusei)
+

2,21-24 {gli crom =i shaglianno)

i 2,21-24 {gli emp: s shaghano) &
I e i 3,1-9 {senso delle prove dei
? 3,1.4 {senso delle prove dei giusti)

giusti) ;

3:1-9: scnso delke pmvc dei -0c 3,11 (infelice chi sdegna’l:

T3.11 (infelice hi sdegna la_ -

. . piusti - Sapima): Sa;nenza)
3, H0-12: infetice avven.me deeh ; Lo
- empi . i, I? (wcchxaia 1gn0rrum 4, ]'I 20 (tragma ﬁne dagh r:rnpl)
FEREN L l.i :.len]ltﬁ dei giusti & . degh em,pl) :
* feconda . -
BN 16—19 !a Fecondity degli empl & 3 17 (\.mﬁxa:a lgnnmlmnsa '
sterile .

C 452 1a vin il della feconmth
. 446 fecondity inutile _'-'-
4 7- 16 more prematurs del -

T. piustd. ;
4 £7-20: Lnglca ﬁne degh empl -

4 1? 20 (Lraglpa fine deg!
5 o emm)

5, 2b (e attomu) 3,4-7 (diseorso degli empi)

5. b-3: fiducia dei ginsti
I . terrore deghi cmpi : 5,2h (empi ationiti)

| B’ | 5.4-13: discorso degli empt ©
i i 5.14-2%: riflessione dell’autore © 3,4-7 (discorso degli empi)
H _— R . . e
6.t-11: ai govemanti ; [ 1,13-15 (Dio hu creato la vita) |
i .2 16 1a Sapienza : + i
! 6,17-21: 1] desiderio della : : 1,16-2,1a (gl empt invocano -
i A Sapienza conduce ol regng Ia morte)

1 6,22-25: inizio diseorso di | e

Salmmons i | B,32-23 mizio discorse di

Salomone
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. «La struttura concentrica ci permette di cogliere la compattezza dei
capitolt 1-6 e ci offre la possibilitd di poter affermare come si snodi,
qui, una vera ¢ propria contrapposizione non solo ra due categorie di
personaggi (gli empi ¢ i giusti), ma anche rispettivamente tra due di-
verse concezioni di vita: “vivere alla giornata” oppure impostare la
propria esistenza suila Sapienza. E all’interno di questa contrapposi-
ztone, tratteggiala e descritta a fort tinte, 1’ autore apre anche il discor-
so escatologico, che ci attesta come solo i giusti saranno veramente
beati ¢ vivi al cospetto di Dio. Di pari intensiti e chiarezza & il gindi-
zio dell’antore: gh empi, sebbene agli occhi immediati del giudizio u-
manoe sembrino i vincenti, nella logica di Dio, invece, sono proprio co-
loro che sperimentanoc su di sé la morte, perché non conoscono, né vo-
ghono conoscere i misteri di Dio, che ha creato I'aomo a sua imma-
gine, per I'immortalith (cf. 2,21-24)»%,

2.1. Contesto di Sap 2,23-24%

11 testo appartiene alla pericope 1,16-2,24, la cui unitd, livello for-
male, & facilmente individuabile per la sua sezione centrale, che ri-
guarda il ragionamento degli empi (dosBeic di 1,16%). I loro modo di
parlare si estende dall’introduzione (1,16-2,1a) alla conclusione (2.21-
24). In entrambe emergono lc osservazioni pertinenti sulle ragioni er-
ronee degli empi. L'introduzione della pericope riecheggia di termini
che compaiono nelle precedenti due sottounita:

Ma gli empi, con gesti ¢ con parole, chiamano 1a mortc a sé
e si struggono per lei ritenendola amica
e stringone con lei un patto

percheé sono degni d'essere del suo partito?®.

32 E. Deria Corte, L dpBapoia, 84. CF. anche P. Bzzetr, 1l Libro, 65-66.,

Bern Poperadi M. KoLarcik, The Ambiguity, 39-44,

M o1l 6 st oppone 4 ttto il cap. 1. I giusti sono quelli descriti dal cap. [ ¢ =i comportan
in quel determinalo modo, seguendo ciog la glustizia in sernplicita di cuore; gli empi, invece
(8€), non seguono questa via, ma quella che nel cap. 2 ¢i si accinge ad esporre. Né va dimenti-
cato che il nostro autore ha un uso molto tibero di 8 che non sempre indica opposizione, ma
anche un semplice passaggios (G, ScaRPAT, Sapienza, vol. 1, 135, 1. 1.

35 Traduzione di G. Scarpart, Sapienza, vol. 1, 109,
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Si noti la doppia inclusione chiastica in 1,16-2,24%. «L'inclusione
centrale o interna (b-b’) introduce ¢ conclude il tema del falso ragiona-
mento degli empi, tema che li collega, poi, alla loro sorte. Con 1'inclu-
sione esterna (a-a’) I’ autore lascia intravedere la sorte ulnma degli empi:
la morte. Le conclusioni del capitolo 1 e del capitolo 2 terminano con
un accenno alla morte, contrastata dall’attivita positiva di Dio. Nel pri-
mo capitolo la morte & vista come un motivo negativo per chi ama fa
giustizia. Nel secondo capitolo 1a morte, con uro stile stringato, & pre-
sentata come la sorte segnata per gli empi. In gquesto modo la sot-
toumta 2,21-24 ha la duplice funzione di concludere il secondo capi-
tolo e di cssere parallela alla fine del primo. Si ottiene, pertanto, un col-
legamento diretto con il primo capitolo»37.

In Sap 2,1-20 gli empi parlano in prima persona, adducendo le ra-
gioni del loro ragionamento; «Breve e triste & Ja nostra vita [...] per
caso (avrooxediwe, v. 2, hapax in Sap) venimmo al mondo [...] la
nostra vita passera come la scia d’una nube [...] il passare di un’om-
bra ¢ Ia nostra vita» (vv 1-5). Dal giudizio sull’evanescenza della vita
gli cmpi arrivano a giustificare la ricerca de] piacere defle passioni
(vv. 6-9), «con la pretesa di opporsi alle sacrosante tradizioni dei pa-
dri»8, fino ad arrivare a opprimere 1l giusto (vv. 10-20). In questi venti
versetti ricorre ventuno volte il pronome di I persona plurale “noi” ¢
otto volte i verbi sono alla I persona plurale. In tal modo il testo si pre-
senta letterariamente ben costruito ¢ molto armonico. Forte e suggesti-
vo & anche 1'impatto con il “noi”™: sembra quasi che ci sia, per 1l letto-
Te, il rischie di sentirsi trascinato in guest’avventura.

1. Sap 2,1b-5: breve e triste & la vita. C'& qui la trattazione del giu-
dizio degli empi sulla brevita e tristezza della vita (v. 1b}. Due inclu-

36 Beco i chiasme:
a di essere dalla sua parte {1,16d)
b pensando non retiamente (2,1a)
b’ persavano queste cose (2,21a)
a’ che sone dalla sua parte (2 24b).
T E. DeLLa CorTE, L' dgbapata, 72.

(3 ScarpAT, Sapienga, vol. 1, 136.

—rrer
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stoni sottolineano ed evidenziano il tema, con il termine fine (TehevTH)
e I'espressione la nostra vita (5 Plog Apdv):

~ non ¢’ salvezza guando viene a fine dell’'uomo (2,10
—nomn ¢’ ritorno quando viene la nostra fine (2,5b).

— Breve e triste & [a postra vita (2,1h)
~ la nostra vita passera come la scia d’una nube (2,4c).

In 2,1b viene presentato il tema: la brevita della vita, iliustrato, poi,
attraverso il conseguente vocabolario: '

v. Ib: vitg breve e triste; (la nostra yita); v. 1c: fine deti'uomo: v. 1d: Ade-
v. 2a: per caso; '

v. 2b: dopo la vita come se non fossimo mai esistiti ;
v. 2¢: soffio delle narici, fumo:
v. 2d: pensiero, scintilla;
v. 3a: (scintilla) spentasi, COFPO, Cenere,
v. 3b: spirito, si disperderd, arig senza consistenza,
v. 4a; (il nome) sard dimenticaio, in breve tempo,
v. 4b: non ricorderd;

v. de: fla nostra_vita come una) scia df una nube:

v. 4d: (vita) come nebbia; v. 4f: (vita come nebbia) sopraffaita dal calore:
v. 5a: durata detla vita come il passare d'un ‘ombra,

v. 3h: non ¢’é ritorno, fine;
v. 5¢: nessuno ritorna pis.

In 2,1b ¢ evidente 1’inizio dell’argomentazione. In 2,6, pot, con
“dunque” (oDv), viene annunciato un altro tema. «Le due immagini
della “fine” dell'nomo e detla “brevita e tristezza™ della vita sono mes-
se in tensione fra di loro. Vita e morte si rincorrono in questi versetti,
come possiamo conslatare dallo schema, che aiuta a visualizzare it vo-
cabolario della vita e quello della morre e, dunque, l1a diversa visione
del mondo da parte dei giusti e degli empi»¥,

_39 E. DriLa CorTr, L' dpBopaia, 73,
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V.
V.

V.

C3a

. 3b

Capitolo T
; . VHA e - MOth
P 1.
-1b la nostra vita
}_b fine dell'nomo
e | P Ade )
. 23; ' venire al mondo - )
. - L ..dopo ]aum
L2 zi saffio .a’eiie naric;_ o famo N B B
_ e e _E e -
.36 o spirite f arla senza consistenza
.dc : I r.u.mr.a w'.ré i C(-,'.'.mc scia di una n_ube |
. 4& | - : come nebbia“c;{spérsa ]
. __4; R .__________:Spi.l_lta ——_
.. 4f sopraffaita dal calore
. 5.a. la nostra vita il ﬁaséafc d’un’ombra - |
- - - la nostra fine E
. . .5(: | - nessuno ritpraa pin

La condizione umana & descritta con espressioni che giocano tutte
sul pronome “noi”;

2,2
2.4

2,5

&

gR g

il soffio delle nostre narici
dal battito del nostro cuore
il nostro nome

le nostre opere

delia nostra vita

la nostra vita.
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L’annuncio det tema del v. 1b (breve ¢ triste & la nostra vita) & por-
tato alle estreme conseguenze al v. Sc (nessuno ritorna pii).

2. Sap 2,6-11: venite, godiamo dei beni presenti. | “dunque” di 2,6
addita I"inizio di un’altra sottounitd con I’annuncio di un nuove tema:
Venite, godiumo dei beni presenti, dal v. 10 identificato con i “piace-
re” voluttuoso di far del male al giusto. Al v. 12, poi, nuovo cambia-
mento di tema: tendiamo agguati al giusto.

Il vocabolario dei vv. 6-11 abbonda di termini che riguardano il
“pracere™:

v. 6a: godiamo; v, 6b: usiamo, passione: .

v. Ta: saziamoci, vino, profumiy v. 70 fiore di primavera;

v. 8a: coroniamoct, boceioli di rose; v. 8h: dissolutezza,

v. %a: segni del nostro godimento,

v. H0a: opprimiamo; v. 10b: non risparmiamo; v. 10c: né abbiamo rispeito,
v. 11a: la forza.

In 2,6 e 2,11 si ha un’inclusione antitetica:

usiamo (xprowuedo v. 6} delle creature con passione,
inutile (&xpnatov v. 11) si rivela Ja debolczza,

che, mette a fuoco la tensione a cui fa allusione fa prima parte del
discorso. Da una parte gli empi si esortano a «usare delle creature con
passione», dall’altra dichjarano che la «debolezza & inutile». Da notare,
altres}, I'espressione ironica del v, 9: la nostra parte (1) pepic Huev),
che esprime il risultato della loro prassi ¢ lascia intravedere la sorte
deghi empi: la morte (1,16 ¢ 2,24). Nei vv. 6-9 si descrive tutto il loro
godimento nel fare propri i piaceri del mondo e nei vv. 10-11 il loro
piano contro il giusto, la vedova e I’anziano®.

3. Sap 2,12-20: tendiamo agguati al giusto. 1l nuovo tema al v. 12
dichiara che il giusto & oggetto di disprezzo e di vero ¢ proprio assalto. T
termini giusto (dikanov: 10a e 11a), inutile (Expnotov: 11a) e scomodo
(dBaxpnotog: 12a) tengono unita questa sottounita alla precedente,

Y E. DELLA Corte, L dgpBapoia. 74.
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Abbiamo qui una drammatica tensione tra gli empi e il giusto, il cui
stile di vita arreca fastidio agli empi1 (v. 13a: 1l giusto «afferma di pos-
sedere la conoscenza di Dic e chiama sc stesso servo del Signore»). Gl
empi, inoltre, accusano (il giusto si vanta, araoveteran! v. 16) il
giusto di vantarsi di avere Dio come padre, I7antore usa il seguente vo-
cabolario per gli empi & per i giusii:

Pl .  TosTy
v 12a re'n‘di_amo agguati,

i é scomodo
V. 12b S 51 uppone; .(.alic azioni degh empij
vz | ci rimprovera o
B R B e pe,(,(,‘m_ I
v. 133 I ] a-i_"ﬁ-:rma di possedere ia conoscenza di D10"
V. 13b S N chlama se SLess Servo cle] Slgnore
v.ida | divenne nmpruw,ro

V. l4b msupporrabile la sua vista

V. 15a ila sua vita & cllssumle

Y. 15b Luldlmcnte d;fft,rt,nu i suoi pensieri

' }68. rom;derart monRetd falsa

v. 16b si tiene lontano
vol6e | proclama beata la sorte firale dei giust
v. 16d N st vanta di avere Dio come Padre

v. 17a vediar?.ﬁ;“ .

v. 17b | seitoponigme a prova

| v.18a . il giusto figlio di Dio

'v. 18b (Dio) Io salverd

Iv.19a mettiamolo ai!a prova

Lv. 20a wndanmamof o

41 Con questo verbo gli enpi espongono il pensiero del giusto, colpevole, a loro parere, di
vantarsi addiriitura della pretesa di avere Dio come Padre, mentre, a loro avviso, tatto cid & falso.
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Nei vv. 12a-16.18.19bc abbiamo le azioni dei giusti, cosi come so-
no raccontate dagli empi. «Le azioni di questi ultimi sono o ano stato
d’animo di fronte ai giusti (vv. 12a.14b) oppure sono azioni che consi-
stono nel mettere alla prova il giusto, fino a condannarlo (v. 20)»#2,

Net vv. 17-20 abbiamo un’inclusione:

- Vediamo se [e sue parole sono vere (v. 17)
— perché, a sup dire, sard soccorso (v, 2002,

In guesto modo P'inclusione accentua e mette a fuoco il pensicro
degli empi, per i quali & inamamissibile che il givsto si consideri fighio
di Dio (v. 18). «Questa progressiva opposizione tra il giusto ¢ gli empi
¢ graficamente sottolineata attraverso il gioco che I’autore biblico fa
con i pronomi in 2,12-20. Tn 2,12 i giusto diventa I’oggetto preso in
considerazione. Nel solo v. 12 troviamo espressa questa contrapposi-
zione dalle cinque volte in cui ricorre il pronome personale “noi”. In
2,13-16 questa tensione & dipinta attraverso I'uso alternato dei prono-
mi che si riferiscono sia agli empi che al giusto. Nei vv. 15-20, infine,
abbiamo dieci ricorrenze del pronome adTéc che sottolinea come il
giusto sia diventato 'oggetto dell’oppressione degli empi. Al ragiona-
mento errato gli empi, nei vv. 6-20, fanno subito seguire 1a progettua-
lita di una prassi consequenziale. Da notare, a livello letterario, come
questi versetti siano connotati da una serie di imperativi e congiuntivj
attraverso 1 quali gli empi st esortano e si eccitano a mettere in pratica
i loro desideri»®.

4. Sap 2,21-24. Relazione tra 2,23-24 e 1,13-15. Sap 2,23-24 appar-
tiene alla sottounita 2,21-24. Tn 2.21a & introdotto il tema del pensiero
errato € malizioso degli empi usando lo stesso verbo di 2,1 all’aoristo
con valore gnomico: cesi essi sone soliti ragionare (Aoyioduevor). E
riformulato il giudizio espresso in 2,1a (non ragionano rettamente).

4ZE. Deria Corte, L' dddapaia, 75.

43 Alla lettera si ha: «perché la sua visila (Pispezione) sara secondo le sue paroles.
4 Cf, B, PERRENCHIO, Strufturu, 16,

43 E. DeLLa Corte, L' dplopaia, 76.
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Qui, perd, non solo st pone ’accento sull’errore nel ragionamento, ma
si sottolinea anche che gl empi si sbagliano (I'autore usa il verbo
TAavae), ciod deviano e, dungue, s'ingannano, Il vocabolario vsato &
il seguente:

2.21a: cosi ragionarono, s'ingannarono; 21b: la malizia, If ucceco;
2,22a: non conobbero, 22b: né ebhero fiducia; 22c: né previdere.

«Sap 2,23 inizia con un §T1, che inroduce I’oggettiva: 1’autore ci
cspone tutto 11 contenuto dei versetti precedenti, chiarendo e descri-
vendo come gli empi non hanno compreso che Dio cred 'uome per
Vincorruttibilita. 11 v. 24, poi, completa il pensiero, rispondendo ad
un’eventuale domanda: «se “I¥o non ha voluto ka morte” (1,13), anzi
fin dal principio “ha creato tutte le cosc per I'esistenza” (1.15), ed bha
destinato 1’'uomo all’incorruttibilitd, come mai la morte & entrata nel
mondo?»4.

M. Gilbert¥’ ha mostrate come «1,13-15 offra diverst legami privi-
legiati con 2,23-24»:

in 1,13 e 2,23 all’inizig, in ambedue le parti, di uno sviluppo |

a7t 0 Bedc ‘sulla creazione (il nominativo 9€d¢ per Die creatore non
ritorna pinl nella Sap);
Emoinoey in 1,13 & 2,23 (unici impieghi prima di 6,7);
Egac‘ncrav in 1,14 €223 (unici impieghi prima di 10,1},
gxdcpog in 1,14 ¢ 2,24 {unici impieghi prima di 5,20
| . e — i
i@o’wa‘rog in 1,12-13% ¢ 2,20,24 (unici impieghi prima di 12,20,

4 E. DeLia Corts, L'adbapoic, 76.

47 M. GiLBERT, Infroduction au livre de la Sapesse, Romae, P.LB. 1976, pro manuscripto, 12.
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In 1,13 I"autorc usa la preposizione &1 con il dativo (£’ &mwieiq),
seguito dal verbo tecnico per indicare la creazione (1,14: £xmioev);
stessa costruzione in 2,23 (&n’adpBopoiq), ma qui & proprio il verbo
EXTI0EV, cred, a reggere il complemento. «Si aggiungera che 1,16-2,1a
e 2,21-22 formulano il gindizio dell’ autore sugli empi («essi») e sui loro
ragionamenti: ragionando (2,1a) - ragionarono (2,21a), parole che inqua-
drano il discorso di quest empio»,

Tra 1,13-15 ¢ 1,16-2,1a e tra 2,21-22 ¢ 2,23-24 ¢’¢ una simmetria
concentrica ABB’A’:

1,13-15 i AZIONE DI DIO A
e e e . . - ‘ll

1,16-2,1a giudizio sugli empi B '

|

2,21-22 giudizio sugli empi B
______ _ ]
2,23-24 AZIONE DI DIO A’ ‘

«I discorso degli empi si svelge proprio in questa cornice letteraria
e 2,21, che costituisce il giudizio di svolta sugli empi, ha un anticipo in
1,13-2,1a, nel senso che cid che qui & affermato dell’azione di Dio sul-
la creazione ¢ poi riaffermato riguardo agli uomini in 2,21ss: Dio agi-
sce e [a sua opera ha un fine»!. E evidente, dunque, che 1,16-2,1a ¢ in
stretto collegamento con 2,21-22, ciot con il giudizico dell’autore.

48 Sap 1,13 afferma che la morte {Bdvaroc) fisica & quella che non ha fatto Do, ma che &
entrata nel mondo a motive del peccato (cf. Gen 2-3). All'inizio Fuomo ha avulo da Dig una
sorta d’incorruttibilita, il cui simbelo & ["albero della vita, 13ssa ha introdotte nel primo uomo
una giovinezza perenne (cf. . T.arcunr, Le fivre de o Sapesse ou lu Sagesse de Salomon,
[EBN 11, I, Paris 1983, 267).

49 P. BrzzeT, J1 Libro, 53
50 M. GiLBERT, Introduction, 12-13.
SUE. Dty s CorTe, L dipficpata, 77.
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5. Rapporti tra 2,17-20 ¢ 3,1-9. C’& una vera e propria Corrispon-
denza tra la fine del cap. 2 e "inizio del cap. 352 mediante 1 seguenti
cinque termini di 2,17-20 e 3,1-%:

__....vere__ — vef};{; —
‘2,17 , " ‘39 va
{(aAnBeic) (aAnfeiav)
2.17b mem’a{no alla prova ; 3.5h r?,tise,alla prova
(TELPOLOWMEV) (Ercipaaey)
tortura lormento
2,19 , 3,1b .
- (Paocavy) i {Bacavoc)
2.19 accerrialmo 3.6 s.:,r.ggi(‘z
(doxKipuagwuey) (Edoxipaoev)
2.20b v:t'siza ’ 37 v;fs.fta )
(eEmiokorn) : (ENLOKOTHC) |

Bizzeti fa notare che qui «a far da ago della bilancia c'¢ in 2,24b me1—
patovory, secondo quel tipo di struttura ternaria gid vista»®. «L’auto-
re usa lo stesso vocabolario, in modo da evidenziare la contrapposizio-
ne tra it progette deghi empi ¢ cid che viene a determinarsi: gli empi
volevano accertarsi se i discorsi dei giusti erano veri, (dunque) i han-
no messi alla prova, 11 hanno sottoposti a tormento, 1t hanno saggiati,
per vedere se per loro ¢’era una visita (da parte di Dio}; in realta ¢ Dio
il vero soggetto, cosicché il formento non tocca i giusti, poiché Dio
stesso li ha messi alla prova, li ha saggiati, e nel tempo della visite i
giusti risplenderannc. Quelli che confidano in Dio, ineltre, comprendo-
no la verita. Gli empi hanno preteso e creduto di mettere aila prova il
giusto, in realta seno stati provati, messi alla prova e saggiati da Dio
stesso. 1 giusti risplenderanno al momento della visita {(Emoxonn),

320, P. BrezEn1, 1 Libro, 55.

33 Cf. P. BizzeTy, Il Libro, 50; «d} saggio del libro della Sapienza [...] predilige un certo tipo
di inclusione a schema ternario: all’inizio, dopoe un po’, zlla fine del brano». Ad es. per uepig
{1,16d; 2,9¢.24b}, kpatéw (6,2.3a.8), cvppiuoig (8,32.9a.16¢), koprdg (3,13.15; 4,5}, codta
{7,7b.12a.21b).
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mentre gli empi provano solo la morte. Ecco come e chiarita la densith
di merpaovoty di 2,24b. La struttura lelteraria & totalmente al servi-
zio di un discorso teologico molto ricco»,

E altresi evidente che in 2,21-24 ¢’& un richiamo al racconto di Gen
1,26. Dal parallelo di Gen 1,26 con Sap 2,23% & possibile rendercene
ancora piil conto;

. T T TP —
Sap 2,23b Gen 1,26
!
«e lo avesse fatto a immagine della «Facciamo "uomo a nostra immagine
Propria naturas ‘e somiglianzax

\(KO{\‘[ eikova 106 18log ’l&émrogﬁi(ﬂmn’awpav dvBpumov kaT gikdve
| émoinoey albTév?) fuetépoy ki xod' dpoiwary) i

Sap 2,23 mette in relazione incorruttibilita e immagine e afferma
che gli empi non hanno afferrato che, al di [a det contingente, 1’'uomo
supcra I’apparente conclusione negativa della morte, perché egli & sta-
to creato da Dio per Iimmortalita®,

54 E DELiA Cokie, L ad@apoia, T8,

35 {’amtore di Sapienza non intende GpAapoia come una virtd pretematurale che por & stata
persa per sempre al momento della caduta del peccate. Questa incorrutribilitg, invece, & parte del
piano originaie di Dio, come ci dice Sap 2,23 ed & 1a sorte di coloro che hanno raggiunto Dio at-
traverso la fedeltd, come attesta Sap 6,18-19. L' invidia del diavolo, dungue, ha introdotto 1a mo e
te fisica (dearh), non la mortalita (morality) (cf. M. Kovaroik, The Ambiguiry, 138 nota 14).

58 La variante Git161nToC (elemitdy invece di ihdtnTog (propria) non influisce sutla so-
miglianza che questo versetto ha con il testo di Gen 1,26, Secondo Kolarcik (The ambiguity,
nola 15, p. 75) la lettura eterniti avrebbe, anzi, Ieffetto di tirarc fuori ¢ tematizzare meglio I'idea
detl’ autore sulla vita che non finisce con la morle [1sica.

37 Cf. M. KOLARCIK, The ambiguity, 75.
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2.2. 8ap 6,18-19: la garanzia d’incorruttibilita

I termine incorruttibilita ricorre anche in Sap 6,18-19 ¢ il capitolo
sei e diviso, a sua volta, 1n quatiro sottounita.

Da Sap 6 cmergono i scguenti indizi letterari: terra (yf]) serve da
parcla-aggancio tra 5,23 e 6,1; dunque (00v) in 6,1 apre una conclu-
sione a ¢id che precede; 6,2 ¢ un chiaro annuncio di tema delia sezione
scguente®.

In 6,1-21 il testo & strutturato grazie al parallelismo di alcune for-
mule in 6,1-2.9-11.21; in questi tre gruppi diversi di versetti si frova:
1) un imperativo plurale; 2) un dungue (o Bv39); 3) un vocativo.

C’¢, inolire, la ripresa di imparate (uaBete) in 6,1b.9b e di Sapienza
{(codpiax) in 6,9b.21b. In 6,1 e 6,21 appare I'inclusione tra re (PooiAgic)
e possiate regnare (PacihebonTe)®. L analisi delle diverse sottounita,
grazie agli indizi letlerari, evidenzia la struttura letteraria.

1. Sap 6,1-8: 0 governanti di tutta la terra. L’annuncio del tema al
v. 2 avverte che I'autore intende rivolgersi ai governanti della terra sul
senso del dominio. Al teima fa da supporto il seguente vocabolario:

v. 2a: dominatori di folle; v. 2h: dominio,

v. 3a: dominio;, v. 3b: potere,

v. da: ministri, regno, governare; v. 4b: osservare la legge;
v. 6b: potent;

v. 8a: dominalor:.

In 6,2 (voi che dominate, xpatToBVTEC) € 0,8 (sui potentl, KPUTALOIG)
I"inclusione conferma i} tema del dominio, insieme al solito richiamo
centrale, qui in 6,3 (sovranitd, KpdTno1g). «Nei vv. 3.4.5 abbiamo un

38 Cf. M. GerrT, Introduction, 15-16.

52 Quest'avverbio ricorre 4% (6.1.2.11.21) con I"'imperativo all’inizio, al centro ¢ alla fine
dell’unitd letterana, con la funzone di concludere 'esertazione (ol M. KovLarcik, The ambi-
guity, 48-49).

S0 CF, p. Brzren, I Libro, 63, Questa inclusione fu notata per primo da Recse [cf. I M.
Russe, Plan and Struciure in the Book of Wisdom, \n CBQ 27 {1965), 395-396: fu poi accettata
da Wright ¢ Gilhert].
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triplice poiché (611). I tre verbi del v. 4 (non avete governato retia-
mente, né gvele osservalo, ron avete cAmminato) sono in corrispon-
denza con i tre verbi del v. 1 {udite, intendete, imparate)»°!.

2. Sap 6,9-11: perché impariate la Sapienza®. In Sap 6,9 appare
Vannuncic del tema, sottolineato dal dungue: le parole sono dirette ai
sovrani perché imparino la Sapienza. Il vocabolario accentua questo
concetto:

v. 9a: sovrani, v. Ob: impariate;
v. 10a; osservano saniamente, v. 10b: sono ammaesrrati,
v. 11a: bramaie, v. 11h: desiderate, sarete istruiti.

S1 noti 'inclusione tra 6,9 e 6,11:

— a voi, dungue, o0 sovrani sono dirette le mie parole (01 Adyol
pou: 6,9);

— bramate, dungue, le mie paroles? (TGOv Aoywv pouv: 6,11).

Questa formulazione caratterizza non solo 1 due estremi, ma I'inte-
ra sottounitadd,

Va rilevata la ripresa tematica dell’imparare (v. 1b e 9b) e del-
I"osservare (v. 4b ¢ 10a), perché & la risposta da assumerc alle parole
offerte ai sovrani.

3. Sap 06,i2-16: la Sapienza facilmente vien conosciuta da chi
Fama e la cerea®®. L'annuncio del tema al v. 12 dichtara che & facile

61 E_DerLa CorTE, L' dgp@opoicr, B0,

62 Questa sezione & stretamente organizzata con la ripetizione di dungue (00v) e fe mie
parole (Loyol pouv..).

63 Quii sono proprio Noggelto del deviderare.

64 Cf. M. KoLarctk, The ambiguity, 49,

65 (In this Knowledge as interior iHummation light comes from codic. In 6,12 the author
says something like that written in 1,2: “wisdom is radiant and unfaiding and she 1s easily di-
scerned by those who love her (TGv dyomdvtwy «OTRY) and she lets to be found by those
who desire her” (ke sépioxeton ©md 1odv {nrodvrwy adTiv). This text of 6,12 has many
similaritics to that of 1,1-2: the verbs ayamov, sopioketv and {nteiv present in hoth texts,
and the common idea of the divine initiative. However in 6,12 the place of Kémog and of
Breooogvvn becomes oodics (T, RaureLL, From AIKRATOXYNIE 341 n. 293,
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conoscere la Sapienza ¢ trovarla, ma a patto di amarla e cercarla. Il vo-
cabolario ben focalizza ed esplica I’ annuncio:

v. 12a: Sapienza,
v. 12b: viene conasciuta,
v, |2¢: viene trovata da colore che la cercano,
. 13a: previene coloro che la desiderano;
. 14a: ricerca;
v. 14b: {a trovera;
r. 18a: riflettere su df essa;
v. 15b: chi veglia;
v. 16a: va alla ricerca;
v. 16b: appare sulle strade;
v. 16c: si fu lora incontro,

-

o~

Nella struttura di questa sottounitd vorrei far notare che il v. 12bc e
il v. 16bc presentano una medesima costruzione: ki apre il secondo e
il terzo stico di entrambi: il secondo stico racchiude, inolire, un avver-
bio omofonico: ebxepd (facilmente) — eduevik (benevolmente); i
complementi del secondo e terzo stico sono al plurale: per coatro esi-
ste un contrasto abbastanza forte tra colore che lu cercano (v. 12) e es-
sa stessa (Sapienza) va alla ricerca di coloro che sono degni di lei
(v. 16). Ghi stichi interni (vv. 14a.15b) sono formati con del participi
singolari, evocanti momenti differenti del giorno: di buon mattine e chi
veglia®,

4. Sap 6,17-20: suo autentico principio, infatti, & il desiderio della
disciplina®. 11 v. 17 inizia con “infatti’ (yap), che ha valore dimostrati-
vo e funge da collegamento con la precedente sottounita. C’¢ qui an-
che I'annuncio del tema: il desiderio della Sapienza & I'inizio di un
cammino che porta a conseguire t beni ad cssa connessa. Il vocabolario
ben sottolinea il tema: '

% of. M. GILBERT, Introduction, 16.

57 In Wis 6.17-20 the author goes round the same idea: the love for Stkaaguvn, for the
observance of the laws as expression of the God's will, Therefore dydm Fripnowg vopwy
(6,18a} and brings with incormpribility, cdOapcic (6,18b}, which brings God nearcr: Eyyoe
Elvon ToEl Beo (6,199} (F. RaUrDLs, From AIKAIOYYNI, 341-342 n_31).
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v. 17a: desideric detla discipling;
v. Uth: aspirazione alla disciplinag ;
v. 18a: osservanza dei suoi comandamenti;
v. 18b: psservanza dei comandamenti,
v. 19a: Uincorrurtibilitc®®,
v. 20a: desiderio della Sapienza.

L’inclusione al v. 17a (desideria della disciplina, wondeiog Embo—
uicr) e al v. 20a (desiderio di Sapienza, €mbuvyuia codlag) racchinde
e ben suggella il tema, operando anche un parallelismo tra la disciplinag
e la Supienza.

5. Sap 6,22-25: Pepilogo e Uinizio. 1 versetti 22-25 certamente fun-
gono da epilogo del cap. sesto, ma, come dimostrato nella struttura let-
teraria, inizia qui la seconda grande parte di tutto il Libro della Sapien-
za, In questi versetti si possono notare termini che costituiscono le pa-
role chiavi usate nella prima parte, con la quale 6,22-25 & in una sorta
di grande inclusione.

In Sap 6,21 c¢’& I'inclusione con i temi annunciati ed esposti in 1,16-
2,1a (gl empi ragionano non rettamente) e 2,21-24 (cosi ragionano,
s’inganncarone). In 6,22-25 sono ripresi, inoltre, i temi di 1,13-15¢ 2,21-
24; ¢’ un aggancio, una correlazione in termini di simmetria concentri-
ca®®, cosicché i temi annunctati nelle prime due pericopi seno ripresi in
6,22-25. Laggancio tra queste tre pericopt le porta a rivestire un peso
un’importanza essenziale. 1. espressione portatrict di salvezza sono le
creature del mondo (1,14) ha come pendant: moltitudine di saggi é Ia
salvezza del mondo (6,24). Le creature del mondo sono salutari’, tut-
{avia — afferma 1’autore — & prcsente la morte causata dagh empi™. Dopo

68 Abbiamo in questi verselti un sorite, che usualienic consta di sei part, come gii ricor-
dato sopra alla nota 32. In esso la conclusione di una prima a{fermagione costituisce la premes-
sa di una seconda, € cosi via; pereid incorruttibifitd ¢ conseguenza dell’osservanza dei co-
mandamentt &, dunque, del desiderio della sapienza.

65 Cf. P. Rizzmms, J1 Libro, 53,

™ 1.2 CEI traduce saae, ma non 2 corretto, perché il wermine owTnpiol significa saluari,
ciod portatrici di salvezza.

71 «The destructive poison i not i the things hut rather in the will and actions of men {_..]
By the assertion of 1,14d (“Death’s rulership is not on carth”) the author proclaim with clurity that
man is responsibie for his own eschatological destiny» (F. RAURELL, From AIKATQLYNH, 347).
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la sezione empi-giusti non solo la tensione del testo viene a conclu-
derst qui, ma si ha pure la riapertura del discorso con I’affermazione
che la salvezza da questa maorte, per il mondo, € 1'abbondanza dei sag-
gi”2. F. questo il prospetto dei probabili agganci letterari:

Sap 1-2 Sap 6

Pabbondanza dei sugg: & la salvezza
(Fwinpic) del mondo (6,24)

" e creature del monde  sono portatrici
. di salvezza (cwirpoy, 1,14)

per Uinvidia ' con Uinvidia
{(POave™ 2,24) (Povey 6,23)
" Segreli piani ? segreli

{prornpiex 2,22) {(uooripa 6,22)

incorruttibilita incorruttibiliti
{opBeopoie™ 2,23) {abBapoia 6,19)

«In Sap 1,13-2,1 appare il termine immortale (dBdvaTtoc, hapax,
in Sap 1,15) e due volte immortalita (dBovaaio: Sap 3,4; 4,1), nella
sezione empi-giusti. Proprio per queste ricorrenze possiamo affermare
che il nostro termine incorruttibilita (apBapaic) riprende sia I’intro-
duzione che la parte centrale»™. E interessante notare che anche in 4
Mac i due termini appaionoe in parallelo™,

T2 Cf.P. Bizzem, H Libro, 64,

T3 [{ termine vicoree solo in 2,24 € 6,23 ed & rarissimo nei LXX. In 7,13 si riferisce ad esso
il lermine odhovmc.

74 i noti che il termine dpBapoict non ricorte mai nei LXX, solo 2x nel libro apocrifo di
4 Maccabei 9.22; 17,12

75§, DA CorTe, I apBepoic, 82.

76 Cf. P. Bizzety, I Fibro, 65 0. 45 . Al martire & concessa, per trasformazione, |'inmoria-
fitd {4 Mac 9,22) £ la sua vittoria & immortalith (4 Mac 17,12). E Ia masformarzione che porta

ali'incormuttibilith & premessa d'immortalita (¢f. G. Bertray, The Problem of Death in Popular
Judaio-Hellenistic Piety, in CrogQ 10 {1933), 257-287.

. . .. ! * . ! 1l
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Sap 6,9-11 ¢ unita alle successive sottounita anche dalla ripetizione
del termine Sapienza (codia: 6,9.12.21), particolarmente attraverso
dffinché impariate la Sapienza (ivo pafnte codiov: 6,9), onorate la
Sapienza (Tiefioats godlav: 6,21) e atiraverso fa ripelizione del ter-
mine sovrani (Tépavvor: 6,9.21), dei quali si parla nella prima parte
del libro della Sapienza”. L'inclusione mediante il termine codia e la
nipetizione dei pronomi, riferentesi alla Sapienza, tengono unite Sap
6,12 ¢ 6,21. Si ha cosi uno sviluppo in due parti: @) le caratteristiche
della Sapicnza (6,12-16); b) 1a spiegazione, attraverso il sorite di come
la Sapienza conduce al regno (6,17-21).

Sap 6,21 imizia ’epiloge dell’intera unitd, ripetendo i termini pre-
cedentemente usati: dunque, sovrani, Sapienza, possiate regnare. Sap
6.22-25, csplica, come gia detto, una fumzione di cerniera: innanzi tut-
to chiude la prima parte di Sapienza e in continuita con essa ne apre la
seconda.

3. Analisi letteraria dei testi che contengono il termine dBavaoic

Passo ora a evidenziare la struttura letteraria delle pericopi nelle

quali ricorre il termine @Bavaoia, oggetto della nostra ricerca. Anche
qui analizzo 1 testi e ne traccio la struttura fetteraria.

3.1.Sap 3,4 ¢ 4,7

Gli autori di solito parlano di un’uniti centrale nella prima parte del
libro della Sapicnza, costituita da 3,1-4,20. Essa &, nel suo insieme, in
aperto contrasto con la precedenie, come rivela i! testo greco usando
I'avversativo 8¢ in 3,1a%. La sczione 2,21-24 avrebbe cosi il compi-
to di servire da ponte o da cerniera fra i capitoli 2 e 3, anticipando

77 Successivamente il tcrmine Tpovvol riappare in 8,15, A Bizzeti, nella sua proposta di
strutnira letteracia, sfogge la funzione di congiungimento operata da 6.9-11,

78 Da notare che in 3,1b ¢'& una difficoltil grammaticale: & lecito chiedersi a chi si rifersca
I brdsv, perché in greco pud riferirsi sia a Sxedwv che 2 yoxod di 3.1a. Conviene cffertuare
1a scelta a tiveilo esegetico ¢ del senso globale del testo,
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succintamente i temi che si svilupperanno a partire da 3,17, Nell unita
3,1-4,20 ricorrono le nostre due prime attestazioni di &Bavaocia. Au-
tori come il Wright8, if Reese, Perrenchio, Gilbert in linea di massima
concordano nel distinguere quattro dittici® in 3,1-4,20%2

b

1 dittico
3,1-12;

vv. 1-9:
La sorte dei giusti

vv. 10-12:
Le pene degli empi
La parte finale del v. 12 introduce i termini Tovnp&, TEKVX,
Yéveaig, che pot saranno ripresi nel secondo e terzo dittico ¢ con
i quali forma un’unita tematica (3,14 e 4,6b; 3,16 ¢ 4,1.6; 3,19).

11 dittico
3,13-19:

vv. 13-15:
E meglio la sterilita senza peccato

vy. 16-19:
Ifigli degli adulteri
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7% L autore di Sapienza applica nomerose volte questa metodo nel corso del suo libro. 11
caso pill notevole & al cap, 10.

80 p, Bkt afferma che: «Wright [...] non trova fruttifera questa divisione in dittict; prefe-
risce considerarc come falsariga su cul avrebbe lavorato I'autore Ts 52-66 (LXX) € propone tre
paragrafi {3,1-12; 3,13-4,6; 4,7-20%: a parte i} {atto che stabilire questa dipendenza in modo pre-
ciso ¢ problematico, la divisione proposta dal Wright non intacca quella per ditticl, semmai la
conlermas (P. Bizzer, i Libro, 36). 31 pud anche confrontare quanio affermato da M. GroporT,
introduction, 14,

&1 Abbiamo 1a successione di gnatto dittici che presentano alternativamente giusti e mal-
vagi: 3,7-90 giusti; 3,10-12; malvagi, 3,13-13; piustd, 3,10-19 malvagi; 4,7-2; giusti 4,3-0:
malvagi; 4,7-76: giusti; 4 17-20; malvagi. Cf. M. Korarcrk, The ambiguity, 41ss.

82 [ quattro dittici contengono una serie di contrasti tra i giusti e ghi empi. In ogni dittico si
tratta innanzitutto della gloria e dellz pace del giusto, poi della sorte e del tomnente degli empi.
11 contragto, all’interno di ogn: dittico, @ indicato con il BE avversativo: 3,10.16; 4,3.18.

111 dittico
4,1-6:

vv. 1-2:
E meglio la sterilita con la virti

Da notare che 4.1 inizia con un comparativo: kpeicowy, che
qualifica grexvia, ma non & seguito da alcun termine di parago-
ne. Ovviamente il testo allude, tra le righe, alla innumerevole fa-
miglia degli cmpi, della quale si inizia a trattare a partire dal v. 3.
Nel v. 1b, poi, inizia uno spostamento, fino al v. 2: viene a Spo-
starsi I’attenzione dall’ drexvia alla dpetd, alla virti, nel sen-
so di qualita o disposizione positiva nell’ambito sia morale che
religioso (in Sap & normale: cf. 5,13 e 8,7). L.’ autore biblico arti-
cola tale sviluppo attraverso coppie di affermazioni appaiate:

*4,1c O / avBpusmorg, Dio-gli uomini;

*4.2ab wapolicoy / dmeABobow, presente-assente;

*4.2¢d &v 76 i@ / dy@dve, in eterno cinta la corona (nel
tempo)} la prova.

E evidente qui I'influsso delle scuole retoriche dell’epoca el-
lenistica, com’e dimostrato anche dall’illustrazione del tema con
metafore tratte dai giochi atletici greci (cf. C. LARCHER, Emudes,
208, Le Livre, 318). Cf. nel NT i seguenti testi: 1 Cor 9,24-26;
2Tm2,5;4,7,Eb 12,1.

vy, 3-6:
La prolifica discendenza degli empi

IV dittico
4,7-20:

vv. 7-16;
La morte prematura del giusto

vv. 17-20:
La rovina degli empi
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Le indicazioni degli autori posseno esserc cosi riassunte in un quadro
prospettico:

32 abpdvev (stolti)

3,12 dppovec (stolte)

3,1-12 3,46%  q Eamic attdv (fa loro speranza)
dDavooiac TANPNS (piena d'immortaliti)

3,11b  kevR N eAmic aOT@Y (vana ¢ la lore speranza)

3,13 xapaov (frumoe)

3,15 xopmag (frutto)® _

3,16-19 cambio di soggetto (TExv o, figli) + BE
avversativo8?

3,13-19

4,1-2  atekvia (essere senza fighi)te _
4,16 4,3-6  mohvyvovov (discendenza) - yevviduevao (nati) /
yoveEwv (genitoriy®?

83 Da notare che 3,4b & una frase nominale, contrapposta a 3.4a, che & una proposizions
causale e coneessiva (Kol yip: &¢tv), che dunque va tradotta con gueste sfarature per coglier-
ne fa portata: «la gente - si - pensava che SCoRIasserc wrd pend, ma lore speravana in pienc
nell’mmortaliti. Letteralmente abblamo alla vita degli uemini, ciog il loro pensiero e poi fa
lora speranza (era) piena di inunortalita, ciod asst speravano picnamente nellimmortalita.

3 Kapméc & ripresa in 4,5b,

25 Qui abbiamo 7 stichi.

8 1 termine i contrappone al precedente téxkve (figli) di 3,16 ¢ al seguente ToAUYOVOY
{discendenzg) di 4.3; abbiamo 7 stichi,

57 8} noti 11 cambio di soggetto (TOROYOvoV) + BE avversativo.
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4,7 Bixeoc (ginsto)
4,16 Bixorog (ghusto)

4.8a yripac (vecchiaia)
4,16b yfipug (vecchiaia)

In 4,7 B¢ avversativo

In 4,7-8 i tre termini dikonog (ginste),
TerevTHO (giungere a conclusione),
4,7-2088 Yiipog (vecchiaia) ritornano anche in 4,16

4.8a mohvypdviov (longeva), scguito da 6y (anni)
4,16b wohvetis (longeva)

4,17-20: cambio di soggetto (essi, sollinteso)8?

n 4,14¢ ¢ 4,17b una parola gancio unisce le due pericopt
sul giusto e sull’empio:

4,14¢: phy voricavTeg {non capire)

4,17b: 00 vonoov oty (non capiscono)

88 (The fourth diptych is more loosely organized than the previous three. The contrast is
drawn specifically between a just person, who had been perfected in youth and died an carly
death, and the ultimate fate of ungodly. There is no inclusion that enifolds the entire diptych [...].
There is alse a repetition of GuepTwAEY, Guoptnadioy (4:10b, 200 Verse 16 is the central
link around which the entite diptych turns. This central verse draws the first half of the diptych
to a close, through several repetitions of terms from the first verses, while at the same time il
opens the second hall by providing the change in subject and future tenses» (M. KOLARCIK, Fhe
ambiguity, 44).

8% ¢, inoltre, una serie di 10 futuri alla T plur. ¢ 3 alla 111 sing.
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In 3,13-4,6 notiamo:

* laripetizione di kotprdv, kapwds: 3,13¢.15; 4,5b;

+ inclusione; ¢vdéunua (3,14) & dvouwv (4,6);

+ inclusione; wovnpd (3,14b), Tovnpiac (4,6b);

« inclusione: autavrog (3,13a), auiavrwy (4,2d);

« in 3,13-19 abbiamo la ripetizione parallela di koirnv in 3,13b
e di koiTn¢ in 3,16b;

* sempre in 3,13-19 notiameo che in 3,13c ¢ 3,18b abbiame un richia-
mo sinonimico: £v EMOKONT YoxGV e Ev nuépy drayvidoewg,

« in 4,1 e 4,6b inclusione antitetica: ATEKViR e TEKVAL

Dobbiamo osservare subito che non tutte queste inclusioni convin-
cono, perd il cambio di soggetti ¢ le diverse tematiche strutturano il te-
sto con un certo grado di certezza. E da notare, inoltre, che i gualiro
stichi sono legat: fra di loro: il primo ¢ ii quarto, mentre il secondo ed
il terzo sono in posizione centrale.

In 3,1-9 la prcposizione év conferisce una forma unitaria a queste
sottounttd e allo stesso tempe sottolinea questo rovesciamento dram-
matico di siluazione:

3.1 &vyeipl Ozob (nelle mani di Dio)

3,2 v &pBaipoic dppdvwy {agli occhi degli stolti}
3,3 &v eiprivn (nclla pace)

3,4 &v dyel dvBpudrwy {agli ochhi degii nomini)

3.6 & xwveustnply (nel crogiolo)

3,7a &v koupd Emoxoniig @uT@v (nel tempo della loro visita)
3,7b  &v kohdun (in un campo di stoppie)

3,9  &v dyary ... adT@ (nell’amore ... presso di Lui).

In 3,1-5 due affermazioni sottolineano che, nonostante le appa-
renze, t giusti sono nelle mant di Dio.

Nella seconda parte 3,6-9 I'apparenza della distruzione & piegata
con I'immagine dell’ora nelta fornace. Osserviamo 1 legami verbali tra
il primo e il quarto dittico:

[ S—

) . 4 .
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T dittice IV dittico l'

mani di Die = prefaturamente,

l 3,9 poiché grazia ¢ misericordia | 4,159 poiché grazia e misericordia
: Hi suoi elstti (saranno concesse) ai suoi eletti
| ¢ protezione ai SuOL santi

ll 3.1 Le anime dei giusti sono nelle | 4,7 il giusto, anche s¢ motra

! 3.3b essi, invece, sono nella pace sara nel riposo

] 3,10 gli empi 4,16  empi (GuspEic?)

1l dittico 1l dittico |
3,13 dulavrog (immacolata)® 42d dndvtwv® |
3,13 kapndv (frutto) 45 Koprdg

3,12% 14 movnpd {cattivi) 4,6  movnpiog (cattiveria)

]
3,15h  pilw (radice) L 43b ploavs
|

: |
3,16  aréreoato {immaturi} 4,5 ot‘rz?xso‘ro:‘?? (deboli) '

e —

20 Rispetto all’edizione di Rahlfs (87t yepic kol EAgoc T6ic kiexroic abTod) quella
dello Ziegler porta invece: 671 xépig koft Ercog &v Toig dolog adrod xal dmokonr iv roig
Exrextoic atTod.

Y110 testo di 4,15, perd, & ritenuto incerto. Cf. |, ZIGGLER, Sapientia Salomonis (Septuagin-
ta. Vetus Testamentum Graecum, 12, 1), Gottingen, 1962, 21980, 103).

92 fn 4,3 troviamo ancora GoeBv (empi) a conferma defl'uniti di questi due cupitoli e del-
la funzione cenerale di 3,13-4.6.

73 «Qucsta parola cara ai LXX non si ritrova nella Sap che in 8.20; TERVA S legge in 3,12
(antnuncio del tema), in 3,16 (inizio del dittico) e in 4,6 (finale del dittico)» (M, GILBERT, fntro-
ducrion, 13). In 3,13 ricorre all’inizio della pericope.

%4 [n 3,12 & unito a Téeva, Questo verserto funge da vero e proprio preludio alla parte, per-
ché menziona le mogli, i figli e la progenie deghi doefeic.
#3 Ricorre aila fine della pericope.

96 || termine le compare poi solo in 15,3, Su queste tre citazioni solo 4,3b & intesa nel
senso hotanico.

#7 Da notare che questo termine & hapax in tutta la EXX.
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Queste inclusioni diventano una sorta di indice per rilevare la tema-
tica centrale del brano. In questa parte centrale, per®, s1 fa fatica a tro-
varne una di indole generale. P. Beauchamp, interessato a mostrare la
concatenazione di Sapienza per dimostrare |'unicitd dell’autore, ha
scorto una ricorrenza di un termine veramente interessante: il verbo
Opdw in 2,17; 3,2.4; 4,14.17.18; 5,2. Questi passi vengono collegati in
base al [atto che viene svolto o stesso tema: «avevano detto gli empi:
vediamo (1dwuev) se il giusto ha detto il vero (2,17). La risposta &:
apparvero (dofov: 3,2) morire agli occhi degli insipienti (Ev Gyel:
3.4). E ora le nazioni vedendo non capiscono. Quindi 4,17: dyovras
exitum sapientis (si ripete il verbo Syopat in 4,18). Vollero vedere e
vedono quel che vollero vedere: 1l giusto morente, 1l giusto vessato ma
anche ogni giusto all’ora della mortes»®®.

«5.2: vedendo, ma 1'atto di vedere ha una situazione nuova. Infatti
non vedono [’apparenza ma la realta, vedono 1l giusto vivere dopo
MOTto: 0DTOC NV»%.

Questa Iucida intwizione di P. Beauchamp, pur non dandoci un’in-
clusione perfetta, ¢i permette perd di avere ben fissata la struttura di
questa serie di dittici. Abbiamo, dunque, in 3,2-4 e 4,17-18:

3,280 g5oLav ev opbodpoig 4,17 dyovra

34 &v Gy - 4,18 Swovran ?

Possiamo dungue affermare che Sap 3-4 ¢ come incastonate dentro
questo quadro di riferimento costituito dal tema dell’apparenza/realta:

%8 p. Boauciame, De libro Sapientiae Salomonis, cursus in P.LB., Romae 1963 (ciclostila-
to), 63.

99 p BEAtcHaMe, De libro, 67.

190 (i in 3,2 gli aoristi possone considerarsi come aoristi narrativi o descrittivi, in opposi-
zione al perferto tefvavet di 3,2 o all’gioiv di 3,3b.
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da una parte U'illusione degli aoeBeic di vedere, non considerando di
essere senza fede e, dall’altra, la situazione reale del dikotog. Trovia-
mo I'annuncio del tema in 2,17;

TBwuey €1 o1 Adyo avTel dhnBeic,
KO TELPROWUEY TO &V Exfidael avToD,

ripreso, poi, in 5,2:

1B8dvTeg TopoxBiaovTon pobw Bewv
kol ExoTrioovien £R1 TG Tapaddly THg cwTnplag,

secondo lo stile dell’autore, che tende a riprendere 1 temi annunciati,
per poterli sviluppare o concluderli in un nuovo contesto. Quasi come
una sorta di verifica & intercssante 'inclusione soltanto dal punto di
vista tematico, non dal punto di vista verbale tra 3,3 e 4,17:

4.17 ke eic T nobaricare obTov O XEpLOGg
«Il Signore ha messo al sicure il giusto»

3,3 ol BE giowv &v E1phvy
t giusti «sono nella paces

Altro termine intcressante per la sezione centrale & rappresentato da
mrovnpdctmovnpia’”, che ricorre ben quattro volite, formando una cop-
pia di ricorrenze per gli empi ed una coppia per 1 giusti:

Per gli EMPT Per i GIUSTI

i figli malvagi (3,12a; movnpd té  eunuco che non ha pensato cose
tékve) attestano la malvagita dei malvagie del Signore (3,14b: unde
genitori  (4,6b: Tovnplac xard  EvBuunbeic kotd tof  kuplov
yovEEV), movnpd) sard tollo dal mezzo del-
la malvagitid (4,14b: Biée TOBTO
Eomevoev k pEgov wovnplog).

101 § *uso di questo lermine & tanto pill significativo perché non & comparso finora, né
ricomparird, poi, prima del cap. 10.
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Nei capp. 3-4, dunque, I’autore descrive la posizione dei giusti e
quelia degli empi, facendo scorgere come 1'una sia il rovesciamento
dell’altra. Rientrano in questa logica anche i richiami tra alcuni verset-

:3,11.17; 4,18:

3,11 codiav ydp kol wondetav &
ELouleviv Tahaimopog,

®efl KEVR 1 EATC ad TV, Kol o1
KGTOL GVOVHTOL,

kot dypnoto T Epyo cotGv

3,17 €av T Yap pakpébior yévev—
k A s I3

T, elg ovdev Aovichioovron,

KOl (TIHOY & ECYATWY

TO YApOC OTHV

Infclice, infattd, & chi disprezza
la Sapienza e la disciplina,

e vana ¢ la loro speranza, e inutili
le loro fatiche,

e senza frutto le loro opere

E se essi vivranne a lungo,

non saranno fenuti in aicun conto,

e disonorata sard, alla fine,
ta loro vecchiaia

4,18 Swovrat kot E£ovBeviioovaly  Vedranno ¢ disprezzeranno;
ZUTODG BE O xOpoC EXyeEAdOETOL ma di loroe rider il Signore

In pratica in 3,11 Pautore offre una descrizione/definizione del-
I'empio, usando il verbo é£ovBevisv, che letteralmente significa uno
che considera qualcosa un niente, che annienta qualcosa. '

In 4,18 ¢’¢ la ripresa del verbo, sempre detio degli empi, che
tEovBeviocovowy, disprezzeranno 1a fine del giusto.

In 3,17, infine, tra queste due azioni degli empi, viene riportato il
pensiero dell’autore biblico sui figli degli empi, dei quali dice g1 ovBEv
roywoBoovTon, non saranno tenuti in alcun conto.

«Sembra dunque che ci sia un gioco di parole intorno a 000év: gli
empi disprezzavano, contavano come un nulla il giusto € ¢id che fa
parte della sua realta, la saggezza e "educazione. Invece saranno i lo-
ro figli ad essere stimati un nullal»!02,

In 3,17, inoltre, I’autore afferma che la vecchiaia dei figli degli
empi alla fine sara disonorata (ki dripov &n’ EoxdTwY IO YHpag
abT@V); in 4,8, invece, a proposito dei giusti, I’autore biblico afferma

W2 p Bizzem, It Libro, 58.

[

Analisi letteraria dei termini ApBopoia e ABavaoic 35

che (yfipag yop Tipiov ob 10 mohvxpdviov, ovdE apiBud eTdv
LELETPITAL, poiché et veneranda non @ quella longeva e la sua mi-
sura non ¢ 1l numero degli anni) la vecchiaia non consiste nel fatto-
re hiologico. In 3,17 si & affermato che gli empi possono anche vivere
a lungo (uoakpéProt), ma solo il giusto compie in fretta Xpovovg
pwokpove (4,13). In4,16b1 ritorna il termine yfipotg in un argomenta-
re che raggiunge il culmine. In 4,19, infine, ritorna &Tipov, senza
onore: I’empio, in questo dittico finale escatologico, & ormai diventato
TTOUO ETLUOV, UNA FOVIRaG Senza onore.

P. Bizzeti'™, inoltre, fa notare che ira il cap. 4 c il cap. 5 abbiamo
un collegamento atiraverso cinque parole:

4,17a TeAsuTHY (la fine)
4,17¢  xGprog (il Signore)
4,18¢ exyehdoeTon (riderd)
4.19a dmipov (senza onore)
4,19g dmoheiTon (perird)

5,4d terevTiv

5,7¢c xéplav

54a gl yéhwTo (in derisione)
54d dnpov

5,7 a&mwheiog (perdizione)

Tl collegamento & ottenuto in parte per contrapposizione, in parte
con la ripresa del tema. La conirapposizione é:

* gli empi avevano deriso il giusto (cf. 5.4a)
il Signore (s5i) ridera di loro (cf. 4,18b);
* avevano pensato che la fine del ginsto era spregevole (cf. 5.4)
invece saranuno proprio loro a essere un cadavere spregevole (cf. 4,19);
* st erano saziati di perdizione {(cf. 5,7)
sara il ricordo di loro ad andare in perdizione (cl. 4,19).

La contrapposizione raggiunge il suo apice sulla fine del giusto:
4,17 e 5.4cd;

103 ke la giovinezza, giunta presto a conclusione, condannerd la longeva etis.

104 i Libro, 59.
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T T T 7.1-6 = 8.17-21 fragilita di Salomone, evocazione della nascita
4,17 dyovton yap TeAev TRy 0odol | Essi vedranno infatti la fine del saggio 7.7-12 = 8,10-16 la Sapienza & superiore ai beni regali
kol op vordoovowy T e non comprenderanno che cosa : 7.13-22a = 8,2-9 la Sapienza & superiore ai beni cullurali
efovedoaro mept odTOb aveva deciso per lui 7,22b = 8.1 elogio propriamente detto della Sapienza

Kol €1¢ 71 ROGEALGUTO GUTOV
0 KUp1og

né per quale scopo lo aveva messo
al sicura if Signore l

5.4cd 1OV Piov avTtod

La sua vita

Vediamo le singole unita:

 toylodueBa poviay considerammo pazzia . inclusione chiara:
| ko Y TeAeuTAv adtoB dnpov | e infame la sua fine : ;
I —e e i 7,1'6 w re
T.1lioog anaowv
7.6 vty . log 107
1] Signore & di nuovo al centro della scena: L
: I - inclusioni:
5,:."0 rnv Ot 080V Kuplow lal\‘na de:ll Signore . : 7.7 xvebuo codiog
! 0DK ETEYVWLEY | {gli empi) non conoscemme : 7,12 codia
— | |
| _ 7,7 T2 8év pot
! ' : iy ;
| 4,17¢ kol &i¢ 70 Hodarioato | né per quale scopo aveva messo al sicuro | 7.7-12108 7,11 nxBev Be ot
L ahTov & xOpL i il Signoere lu (il giusto ‘ ! B
anTdV & xopLog g (il giusto) | 7 8 PAOTTOY
T _ 7.11 mhobtog
. . . e - 7,9 ndig
Tra lc due pericopi 4,17-20 ¢ 5,4-7 il nostro autore biblico pone 711 rdvra
’espressione di 5,2b: kol EkornoovTal €m 1@ Tapoadofw T 7.12 néigiy
owTnpiac, e rimarranno stupefatti per la sua inattesa salvezza.
inclusione:
32.8ap 8,13e8,17 7,13-2201 , .
7,13 amokpuTTOu Ot
Sia Wrights che Gilbert!'%® notano che i capp. 7-8 sono introdotti 721 kpomTd

da 6,22-25 e sono costruiti secondo un piago concentrico: o b e S

107 L’cspressione ritoma una terza volta in 7,3¢c mdowy jou, a conferma che la ematica
dell’vguaglianza di Salomone con ogni ueno € guella centrale.

HI Nej wv, centrali sono enumerati i beni da posporsi al possesso della sapienza, che &
vevénic {v. 12}, creatrice, per witi. Da notare il wpo- di preferenza nei verbi fpeéxpiva in
7.8ae aposrdunv in 7,100

W5 AL G, wiichT, The Structure of the Book of Wisdom, in Bib 48 (1967, 173-174. '
106 pf, OILBERT, Introducrion, 18-19
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[ vv. 22b-23 enumerzno 22 attributi della Sapienza
con le seguenti inclusioni;

v, 22b vebuca, voEPGY, AETTOV
V. 23 IVELLLATWV, VOEPEY, AERTOTATV

7,24b névTwy
8,1la ToovTa
7,24b Surjxet 88 kol ywpel Bio TAVTWY
BLg v kxoDapdtnTo e
8,la Biateivel BE dmd wEpatoc EM
wépog edpoTOIC
(hanno lo stesso significato!0)

7,22h-8,1:
Pelogio

i 7,27 0Dow, névouaa,
peTaPolvovaoliz

Ivv.24,25e26¢
tvy. 28,29e 30
contengono frasi introdotte da yap.

v. 26 doTdC & ripreso in v, 29 dwtt

W9 11 v, 15a (Epoi 8t 8 & Bedg ey kot yvauny) & parallelo al v, 17a (afToc ydp
noL Edwrey TRV dvTwy ywdowy awerd). Nei vy, 17b-20c abblamo sette stichi nei quali si
passa in rassegna il sapers enciclopedico di Salomone. 11 v, 2La afferma che ks oodio &
Texving (la sapienza é artefice).

N0 gap 7 24b: «La sapienea) in virlit della sua purezza, tutto atiraverss ¢ penetra». Sap
§.1a: «Giunge con vigore dall’uno all’altro estremos.

1} Rilievi sicomelrici conlermano che prima € depo il v. 27 abbiamo 8 stichi, mentre il
v.27neha 4.

12 Sono gli unici tre participi femminili del brano, che creano una certa assonanza all’in-
terne dal verso, confermata da TavTa che ricorre in 7,27a e 7,27b.

113 Gilbert (Inrroduction, 19) spiega che “in 14 stichi I’autore spiega che la sapienza & su-
periore atla ricchezza, all’intelligenza, atla giustizia, af saperc; la ragione & che essa & 1EXVITIC
di totto (8,6b)7. 81 notk che 1 vv. 5-8 sono ben strutturati: nei vv. 2-4 abbiamo 7 stichi introdutti-
vi; il v. 2 riguarda re Salomone, descritto 1el suo rapporto con la sapienza da 4 aoristi: épiAnoa,
elelitnon, elhtnoa Epacric) évevduny: [ due verhi centrali espritnono Ja ricerca; prima e

Analisi letieraria dei termini ABapoia e ABovacia 59

tnclusioni:

1 r E
v. 2 ayoyesBou, TadTny
v. 9 gyayeaBon, Tattav

8,2-9i1 .
v. 3 ovuPimow
v. 9 ouupiwoty
v. 5a tv Plw
v. Ye &v Pl

8.10-16 «E il discorso interiore di Salomone» {ct. 8,17a; Gilhert!14).
inclusione:

8,17-21115

v. 17b &v kapdig wov
v. 214 tHig xapBlag pou

Riguardo alla struttura concentrica & opportuno ancora fare delle
precisazioni ulteriori: 7,7-12 ¢ 8,10-16 hanno in comune I'espressione
&v Ouyei, espressione che in Sapienza ricorre solo qui € in 3,4. Come
I’oro di fronte alla Sapienza & stimato un pugno di sabbia, cosi, ma esat-
tamente al contrario, il giusto € lodato ¢ onorato davanti all’assemblea
¢ ai potenti.

dopo si descrive Uamore per o sopienza ;1 vy, 30 trattano della sapienza con un riferimento a
Do per ogni versetlo: Beo®, & TdvTwv deordrng, Beol. Nei vv. 5a.6a.7a.8a, inolire, troviamo
quattro frasi introdotte da &L: nei vv. 5a e fia sono due interrogative costruite in cgual modo ed in
evidente parallelismo; ai vv. 7a e 8a abbiamo due condizjonali della realth con il presente indica-
tivo con identica costruzione; in enteambi 1 casi abbiamo 4 stichi. La sapienza & indicata da 5 tee-
mini: v. 4 pdone, oipetic; vw. 5-8 texving (v. 6b) ; v, @ abpfovioc, mupaivecic,

U4 M. Gonrer, Introduction, 19,

L5 Riguardo alla strutrura concentrica, “I'annuncio della preghiera viene per due volte in
looght piis 0 meno simili (7,7; 8,21: ossia verso I'inizio e alla fine). I¥altra parte, le menzioni
del ruola attivo delia sapicnza nell’atto creatore si leggono nelle sezioni BB’ (in questo secon-
do caso si tova la ripetizione di SUadtiv in B, 10a.13a), CC, ¢ sempre in opposizione ai doni
culturali” (M. GiuserT, Introduction, 19).
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1 due brani 7,13-22a ¢ 8,2-9 hanno otto parole in comune:

T,13-22a 8.2-9
7,13b mhottov {ricchezza) 8,5 mwhofitog
7,14  gvBpddmotg (uomini) 8,7e dvOpumolg
7,16 hoyou {parole) 8,8¢c Adywv
7.16b dpdvneig (prudenza) 8.6 d¢povnog 8,7 dpdvnoiy
7.16b &motdun (perizia) 8.4 Emortdunc

Riguardo a émeoriun (7,16b e 8,4) sono i due soli luoghi dove il
termine ricorre, seppure con due sfumature diverse: in 7,16b capacita
(di agire), in 8.4 conoscenza (di Dio).

Riguardo a yxpdvoc e a kapds osserviamo che solo nei seguenti
passi sono messi in parallelo:

7,18 xpdvow 8.8  xpdviov
718 xouplv 8.8 xoupddv

Il concetto espresso con kpumTa in 7,21 & ripreso in 8,8¢ con
GLVIVUETWV.

Circa questi termini in comune, 1’ autore biblico se ne serve in fin-
zione di certe aflermazioni teologiche. 1l re Salomone in 7,13 afferma
che non riserva per sé (Tov TAOUTOV 0BTHC 00K dmokpvnTonal) le
ricchezze della Sapienza, € che essa & il bene pil desiderabile, perché
il pit ricco che ci sia (8,5: €1 38 mAoUTAC eoTv EmBuunTov KTipc
ev flw, Tt coblag TAOUOLLTEPOVY THS TG TAvTa Epyalouévng).

La Sapienza & una ricchezza inesauribile per gli vomini (7,14
AVEKMIING yap Bnoowpdg gotvy avBpdmolg), perché insegna loro
le virth: la temperanza e la prudenza, la giustizia e la fortezza, delle
quali non ¢’& nutla di pit vtile (8,7e: xpnawudtepov).

L'autore di Sapienza fa ernergere anche un'uguaglianza tra Dio e la
Sapienza: in 7,161 sia afferma che tutto & nella mant di Dio: gli vo-

V6 &v yap xeipt adtol ked Apeic Red o) Adye qpiv adod 18 dpdvnois xal

EQYQTEL Y EMOTHNN.
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mipi, le loro parole, Vintelligenza e la capacitd {(EmoTtdun) di agire.
Solo a Saptenza conosce 1 discorsi ingegnosi e la soluzione degli enig-
mi (8,8¢: emloTaton oTpohdc Adywy Kol ABOEIC GIVIYRETWVY).

Interessante, infine, 11 fatto che sta Pio che la Sapienza donino la
poveoic (cf. 7,16b ¢ 8,6.7)17. La Sapienza dona anche 1’abilita arti-
giana (detta in 7,16b: £pyaTeL®V eMOoTHUN}, anzi essa, in un certo
qual modo appartiene alla émotriun 100 Beot {cf. 8,4a), di cui &
maestra la Sapienza, che sceglie le sue opere (cf. 8,4b: olpenic TGV
Epywy abTod).

Dio ha concesso, inoltre, a Salomone di conoscere il principio, la
finc e la metd dei tempi, alternarsi dei solstizi e la successione delle
stagioni (cf. 7,178, con il dono della Sapienza conosce le cose passa-
te, immagina quelle future, intende 1 discorsi ingegnosi e le soluzioni
degli enigmi (AGOEIC caviyudTwv), pronostica (TpoytveoKeL) segni
e portenti e I'esito (EkP doeig) delle stagioni e dei tempi (cf. §,8b).

Alf’interno, poi, del cap. 8 rileviamo che 1 vv. 2-0 hanno sctie voca-
boli in comune con i vv. 17-21:

8,2-9 8,17-21
2b  ELftnoo (ricercai) 18e {nresv (cercando)
5 wAOBTOL (ricchezza) 18b TACBTOC
6.7¢c ¢pdvnoig (prudenza) 18c.21b $pdvnoig
7b  wévor (lavori/fruti) 18b wévoLg
9 g (sapendo) 21h £13évon (sapere}
9  ¢povribuwv (precccupazioni) 17b dpovTioeg (constderando)
3 soyévelay (convivenza) 17¢ ovyyevelg (unione)

Tra questi due brani abbiamo 8,10-16 con una strutiura concentrica
claborata e chiara, con al centro il v. 13, proprio il nostro testo!

U7 gap 7,16b: (nelle sue mani) Mintelligenza (gpdvneig) tutta ¢ ta capacita di agire;
Sap 8,6.7: se poi Fintelligenza (¢pdvnoig) opera,
chi tra gli esseri & pi0 anefice di essa? [...]
perchié essa (la sapienza) insegna 1a temperanza
(Owdp oadvnv) e ks prudenza (gpdvnory).
118 Egji i ha datoe delle cose la vera conoscenza,
per sapere la trama del mondoe e 'energia degh elemend.
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v, 10 £Ew (avro), futuro indicativo attive
v. 11 gopebricop o (sard trovato), futuro indicativo passivo
Oavpoaobtioopot (sard ammirato), futuroe indicativo passivo

v, 12 oryavTa (tacendo), participio presente attivo
v. 13 £Ew (avd)
amoleiyw (avrd)
v. 14 dio1kfow (governerd), fature indicativo attivo
proTayfoeETai{saranno soggette), futuro indicativo passivo
v. 15 poPndrigovtai(sarnno spaventati), futuro indicat. passivo
v. 16 eloeAfuv (rientrando), pariicipio aoristo attivoe

Vediamo nei conlerll:

v.10 [ qui si parla della fama
v.11 | di fronte agli vomini
v. 12 [ perchi sceglic [a Sapicnza come compagna

v. 13 qui siamo certamente nella dimensione pest-mortem’ 1%

14§
15 | si esprime qui lo stesso concetto dei vv, 10-12

J16 L

o e =

Prima del v. 13 abbiamo 7 stichi, altrettanti dopo. Analizziamo an-
che la struttura dei verbi dal punto di vista grammaticale.

Notiamo che i vv. 10-11 hanno tre futuri come i vv. 14-15; il v. 12
ed il v. 16, invece, miziano con un participio.

Troviamo, inoltre, delle parole-aggancio con 8.2-9 e 8,17-21, Con
8.2-0 abbiamo:

8,2ae 8,10b VEOTTTOS (giovinezza), véog {giovane)
83a.9a¢8,16¢c gupPiwoic (compagnia)
8.7d = 8,15b Gvdpeioy {fortezza), avBpeiog (valoroso)

119 Per pssa (Sapienza) otterrd I'immortalitd (dBovorainw)
¢ ufn ricordo eterno ai posteri lascerd,

. . : ;
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Con §,17-21 abbiamo:

8,132 8.,17¢ &Bavaoiav (immortalitd), dBavooio
8,16d¢e8.21h ¥apdv (gioia), xdpig {dono gratuito)
8,15b¢ 8,196 Gyad6g (buone), dyaffic (buona)

Possitamo anche confrontare 1’inizio del v. 13 con I’inizio del v. 10:

8,10 Féwe B adthiv 86Eav
_ (avrd per mezzo di essa gloria)
8,13a Efw B adThv dBavaoiov

(avtd per mezzo di essa immortalita)

Cio sta & significare che ci troviamo qui davanti ai doe concetti prin-
cipalt di tutto il brano: chi decide di prendere come compagna la Sa-
pienza avra gloria davanti agli uomini ed anche un future sicuro, in
qualche modo, oltre la morte.

Possiamo ora cercare una prima sintesi teologica. L’analisi letteraria
ci convince innanzi tutto che la prima cesura di Sapienza & al cap. 9,
come propone Gilbert, e non al cap. 8, come proponeva Wright. Abbia-
mo mostrate come 1 capp. 7-8 abbiano una siruttura chiastica. Lo stesso
cap. 8 ha un suo centro: i vv. 10-16. Essi non rappresentano pti 1a me-
ditazione interiore ¢ la ricerca, ma esprimono la tematizzazione degli
effetti certi per chi ha scelto la Sapienza come compagna di vita. Sia
8.2-9 che 8,17-21 hanno in comune il tema della ricerca della Sapien-
za. Abbiamo anche visto come il verbo {ntéw e i vari doni della Sa-
pienza siano comuni a queste due parti del cap. 8. In 8,2-9 e 8,17-21
tutti i verbi sono al presente o all’aoristo; abbiamo, perd, due eccezioni:
£oTou in 8,9b ed Eoopat in 8,21, Consideriamo, perd, che in 8,9 Eoton
funge da passaggio verso la sezione centrale e che in 8,21 £oop ot rap-
presenta un po’ la sintesi e funge da apertura verso 1l cap. 9: la preghie-
ra di Salomone per ottenere la Sapienza. In 8,10-16, invece, 1 verbi so-
no al futoro e, cosi, si ha uno stacco: «dal desiderio-progetto al futuro
possesso con le conseguenze che ne verranno, anticipate a livello exde-
tico» 120, L’ autore biblico mentre costruisce mirabilmente le sue strutture

120p Brzzers, # Libro, 71.
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chiastiche, traccia anche delle linee unitarie e continue, quasi spostan-
do in avanti i centri trovati, per preparare, cosi, la grande preghicra del
cap. 9. Tutta la tensione si riversa, poi, sulla grande preghiera.

33.8ap 15,3

E il quarto passo che ci accingiamo a esaminare. Esso si trova nella
lunga sezione di Sap 13,1-15,19, detta della stoltezza dell’idolairia,
considerata e spiegata generalmente come una digressione dal tema
generaje della terza parte di Sapienzat?', Si sviluppa come conseguen-
za delle precedenti considerazioni sul grande errore commesso dagli
Egiziant nel ritenere ¢ venerare come déi picceli animali, mentre si ri-
fiutavano di riconoscere 'unico vero Dio!22,

Tutta la sezione é incentrata sul tema dell’idolatric, considerata co-
me gravissima aberrazione del sentimento religioso connaturale al-
I"uomo. Essa & andata progressivamente degradandosi in forme sem-
pre pilt artefatte: dal culto delle cose belfe delia natura al culto deghi i-
doli di metallo e di legno, giungendo addirittura all’adorazione degli
animali pi ripugnanti. La sezione s1 chiude cosi come si era aperta,
trattando il tema del castigo degli Egiziani per mezzo dei vili animali
da essi adorati!®. L’inclusione ha cosi la funzione di dimostrare che gli
Egiziani hanno meritato in pieno le piaghe inflitte loro per mezzo di a-
nimali. Essi sono arrivati alla pin aberrante delle idolatrie: la zoolatria.
Consideriamo che 1’autore &1 Sap scrive proprio in Egitto e in un pe-
riodo, ovviamente, in cui tale culto era ancora in voga.

121 Questa terza parte ¢h Sap ¢ incentrata sull intervento della sapienza nella storia della
salvezza all’epoca dell'ssode dall’ Egitto.
122.CP. Sap 12,27:
&7 01¢ yip GiTOY TAOKOVIES NYovEKTOLY,
£71 Todroig, obig Eidxouy Beo g, BV adToig xohalducvor
1W80vTeg, Ov moral Npvotvio etbévat, Bedv eméyveoay aandi-
Bud kol TO TEpue THg kerodivng £n° adTolc Enfiabcy,
A causa loro infartt soffrivano e si lamemtavano,
proprio a causa di colore che avevano ritenuti di, du essi castigati
aprivono gli occhi e riconobbere come vern Dio Colui che prima riftutavano di conoscere,
percic la punizione estrema su i loro si abbarté.
123 Cf Sap 12,23-27 ¢ 16,1
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Il testo di Sap 13-15 & moilto elaborato e ricco a livello letterario.
Una ricchissima analisi & offerta dal P. Gilbert!2#, che distingue tre par-
ti di diseguale ampiezza, il cut inizio & chiaramente segnato nel testo
stesso mediante un’aggettivazione sempre pit forte:

1. A. Sap 13,1-9: il culto degli elemenii della natura {13,2: 8ecove
Evoutonw), 1 cui cultori sono detti intenzionalmente «udrator ...
bvoel, stolti per natura» (13,1).

2. Parte centrale: Sap 13,10-15,13; il culo degli idoli (13,10: k¢~
regav Ogotc) di ogni specie, 1 cul cultorl sono qualificati come
«TOAGUTpOL, infelici» (13,10).

3. A’. Sap 15,14-19; il culto degli animali o zoolatria (15,15 ehoyl—
oovTo Beovc), praticato dagli Egiziani, che sono giudicati «wdvec
adpoveaTaToL, stoltissimi tra tutti» (15,14).

La prima e terza parte costitniscono upa sorta di cornice per la par-
te centrale, molte pin cstesa, la quale, a sua volta, si suddivide in cin-
que piccoli brani, anch’essi strutturati in forma concentrica:

a. Sap 13,10-19: si tratta qui degli idoli fusi in metallo o scolpiti in le-
gno. In questo brano risalta la figura dell’intagliatore, che lavora il
legno per ricavarne wdoli da vendere. _

b. Sap 14,1-10: ¢’2 un’invocazione a Dio ¢ alcune considerazioni su-
gli idoli di legno con richiami dalla storia della salvezza.

c. Sap 14,11-31: origine del culto degli idoli e conseguente depra-
vazione dei costumi.

b’. Sap 15,1-6: c’é un’invocazione a Dio, che interviene a favore di
Israele.

a’. Sap 15,7-13: si tratta qui degli idoli plasmati con argilla. Come in
a. predomina la figura dell’artigiano che, qui, & il vasaio. Egli &
spinte a soddisfare le richieste degli idolatri dalla setc di Iucro.

124 M. GusERT, La critique des diewx dans le Livee de la Sagesse (Sg 13-15), (AnBib 53},
Rome 1973, 245-236.
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Possiamo distinguere in Sap 13-15 sette punti, in relazione concen-
trica, secondo lo schema:
ABCDC B’ A’,
in cui A e A’ rappresentano la prima ¢ ferza parte, mentre le lettere
da B a B’ rappresentano i cinque brani della parte centrale, ovvero
«abeb’a’», Questa parte centrale presenta brani di lunghezza variabile:

a 13,10-19: lunga
b 14,1-10: corta
c %4,11-31: funga
b’ 15,1-6: corta
a’ 15,7-13; lunga.,

Notiamo che le pericopi brevi (h e b’) si riferiscono alla storia della
salvezza, In ¢, 1n 14,21c, troviamo lo stico pill generale e solenne: 2 il
centro leiterario di Sap 13-15:

10 axowvidvntov Svoua Ailoic kot Edhowg mepiélsoay,
imposero alle pietre e alle piante il nome incomunicabile.

Dobbiamo inoltre notare, in questi capitoli;
—Yopposizione di uév e d€in 13,1 e 13,10;
—le parole-aggancio:

12,27 eidévor (conoscere) 13,1 Eméyvwoav {conoscere)
13,19 mopiouod {guadagno) 14,2 mopiop@dv (guadagni)
14,31 quoptavéviey (peceatori) 152 apdptopey (pecchiame)
15,13 mapamévreg (pit d ogni aliro) 15,14 wavreg (fra tutti);

- linclusione tra 13,10 (I'introduzione) e 14,8 (1a conclusione) di
due pericopi;

- 'annunzio di tema di pericopi che seguono: 13,7-13 e 15,14-19
in 15,6:

ROKOV Epaatal dbi10l TE TO0UTWY EATISWY
del male amanti e degni di tali speranze
L} o - L4 - ~ r
Kol o1 BpEvTE kal 01 ToBoFvTes kol ol cePducvol
e (s0no) coloro che e fabbricano e che le bramano e che le adorano.
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11 nostro passo di 15,3 appartiene alla pericope 13,1-6 (b* neilo sche- -
ma dato prima), generalmente accetiata da traduttori e commentatori '25.
Nei vv. 1-3 troviamo un’affermazione che si riferisce alla fedelta 4°I-
sraele rispetto all’ Alleanza. Notiamo la coerenza logica ¢ tematica del
brano, Lespressione £188val gov TO KpaTOg, riconoscere il tuo pote-
re eco di 15,24, segna ia fine di un piccolo sviluppo centrato sulla rela-
zione tra Israele!? ¢ il suo Dio (v. 1: L0; v. 2: gol, 000, got; v. 3: o¢,
coU).

In 15,4-6, invece, non st parla pit di Dio; Israele compare solo al
v. da (udc) in rapporto aglhi idoli. 11 pronome fyudic & parallelo a
nudv di 15,1a. In questi versetti ¢’€ un nuove sviluppo riguardante le
persone che producono idolatria: avOpwmwy (uomini), oK1aYPAGWY
(arte perversa), Gppooty (stolti), Epaotal (amantd); notiamo, aliresi,
i tre participi di 15,6b: kol o1 Sp@vTeS Kl 01 ToboBvTeg Kal ol

oeBduevor Questa accumulazione caratierizza 1 vv, 4-6 come un’uni-

ta che si rapporta sia ai versetti precedenti che seguenti e contiene
molii termini che si richiamano:

154a kakdtEX Vg (perverso)
b .
C £idoc (immagine)
15,52
b o8&l (brama)
gido¢ (immagine)
15,62 KoKV (Cose perverse)
b wofolivreg (desiderando)

I vv. 4-6 del cap. 15 sono di particolare importanza per i versetti
successivi; sia a livello letterario {cf. il richiamo di fjuég in 15,4 con
Nudy in 15,1) che logico sono anche in relazione anche con 15,1-3.
A. G. Wright definisce 15,4-6 una pericope di transizione. Gilbert af-
ferma: «D’auntre part, 2 P'immortalit€ (15,3b) dont Israél fidele posséde
déja la racine, s’oppose 'espoir dont les idolétres sont dignes de voir

125 Gwete, Rahlfs, Ziegier; Luters, Cornely, Heinish, Grege, Holmes, Bigot (DThC,
14,1,706}, Deesberg, Weber, Osty, Drubbel, Des Places, Reese (115}, NEB.

126 Notiamo in 15,1-3 i soggetti in “noi"™.
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la réalisation et qui ne peut étre qu’a la mesuvre de leurs dieux: morts et
privés de vie (15,6 et Sh)» 127,

La pericope 15,1-6 «trouve peut-étre son unit® si on la compare a
Sg 8,1-4»;

8.1b: Bio1ksl ok mehvTa 15,1: xpnotodc ko aindiic,
XpNOTOIG . DloTkGV T TAvTR
2c EDCOTAC ... TOD Ba; kARG Epootal

KEGAAOVE aQVTHC

4a: ... Thg Tov BeoB emoTiung 3a: 10, .. emiotaolod os.

Tra la pericope in esame 15,1-6 e 14,11-31 {c. nello schema dato)
¢’¢ un rapporto. Agli idoli si oppone il Dio dell’Alleanza, 6 Bedg
AUV, «il nostro Dio» e alle nazioni pagane si oppone Israele, con il
suo particolatismo, anche se quest’ultimo non ha potuto evitare il pec-
cato (soggiacente al testo si avverte episodio del vitello d’oro: cf. Es
32). Abbiamo gi3 notato la parola gancio in 15,2 GuapTwuey con
aguaptavoviwy di 14,31b. Ciononostante per il popolo fedele ricono-
scere il potere di Dio (15,3 eidéval cov 10 kpdtog piloa d0avaoiag)
¢ radice d’immortalita, conoscenza contrapposta alla invenzione degli
idoli, vera corruzione della vita, ®cpa Cwnc.

Subito dopo 15,4 riprende in sostanza 1l discorso di 14,15-21 sul-
Vinvenzione degli idoli e il termine &mivoia riprende espressione di
14,12a: "Apx R yop Topvetug enivola s1ddiwy.

In 15,5 viene pot segnalata una nuova depravaziope morale # cui
conducc I'idolatria: si arriva a desiderare la figura inanimata di un’im-
magine morta (ROYEL 1€ vexplG e1kGvog £180g &mvouv), o meglio
ancora senza spirito, come dice il testo greco amvovv. Troviamo qui
un’eco di Sap 14,22-31. Dallo schema visto prima, la patte centrale
vede le due pericopi

b 14,1-10
B 15,1-6

In relazione. Vediamo quali corrispondenze ci sono.

27 M, Gisexr, La critigue, 194.
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In 14.3-6 e 15,3 ¢i st riferisce diretlamente a Dio. In 14,7 ¢ 15,3 11-
corre il termine dikoacodvn. Tl termine Spefic, desiderio, di 14,2 ri-
corre poi in 15,512, Gpefuv. I participi dpdoavTt in 14,10 ¢ dpdvrec
in 15,6 si riferiscono all’attivita del costruire gli idoli. 1.argomenta-
zione delle due pericopi si riferisce essenzialmente alla storia della
salvezza; da una parte la traversata del Mar Rosso e Noe, dali’altra il
rinnovo dell” Alleanza sinaitica. Sap 14,11-31, invece, si riferisce mol-
to pit alla creazione c al decalogo. Sap 14,3-6 parla espiicitamente
della Provvidenza e della Sapienza di Dio. L’espressione d101kel T
TAVTOU2® in 8,1, regge ogni cosa, & ripresa in 15,1, drokdv T4
TAvTol0, governi ogni cosa; questa idea & espressa anche in 14,3-6,
applicata alla Provvidenza. in 15,6 gli idolatri sono épaotad, innamo-
rati degli idoli, come Salomone & EpaoTHg, innamarato della Sapienza
in 8,2. Le nostre due pericopi condannano "vna sia I'idole che I’idola-
ira, I'altra gli idolatri di ogni specie.

4. Conclusioni

Dopo queste pagime risulta evidente 1'utilita dell’analisi letteraria dei
testi nei quali ricorrono i termini in esame: aBavaoia, aBavaroc,
adpbapaio e GPOaptoc. L attenta analisi, cffettuata aftraverso criteri
oggettivi, permette di cogliere le microunita letterarie nelle quali sono
espressi 1 temi principali del testo, le concatenazioni tra le unita lctte-
rarie, evitando che sia la sola sensibilita del lettore a coglierne i} senso
profondo.

In questo capitolo, dunque, ¢ andata emergendo la strottura Jettera-
ria, cioe ’organizzazione d’insieme, il sistema di relazioni che confe-
risce all’opera la sua unitd letteraria e ne manifesta la coerenza. In
questo modo si rispetta il testo, acecttandone la mediazione, senza pre-
tendere di cogliere 1 temi attraverso il metodo concettuale. Dare im-
portanza innanzitutte alle osservazioni [ormali permette, poi, di com-

128 1 4 ritroviamo poiin 1623 ein Sir 18,30 e 23 6.
23 1 soggetto & la Sapienza.
1367 soggelto & Dio stesso.
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prendere il testo senza pericoli di ricostruzioni logiche soggettive. Co-
si facendo, inolire, si rispetta la relazione forma-contenuto. La forma
letteraria delle pericopi studiate ha offerto la possibilita di cogliere il
messaggio espresso e, dunque, di individuare i fondamentali interessi
teologici dell’autore. E questo, ora, il punto di partenza sul quale con-
tinuare a investigare, per poter tracciare il valore semantico dei termini
in esame e scoprire la ricca teologia di questo Libro biblico, “altima
frontiera” alle porte del Nuovo Testamento.

Carrtolo I

AdBapoio E Abavacio:
ANALISI SEMANTICA ED ESEGETICA

I’ analisi letteraria ¢ stata utile per determinare la struttura letieraria
delle pericopi nelle quali ricorrono 1 termini in csame!; sopratiutto, so-
no state individuate le sottounita letterarie, nuovo punto di partenza per
applicare, ora, I’analisi semantica ed esegetica. Una volta delerminata
la microunita a cui appartiene il termine in esame, individuatone anche
il vocabolario, & possibile arrivare a comporre una matrice nella quale
si ritrovano t sinonimi ¢ gli antonimu del termine. L’csegesi dei passi,
infine, c¢i conduce alla comprensione teologica dei testi € dei termini.

1. Analisi semantica ed esegetica di 'ApBapoia-&phaprog

E utile ricordare le citazione del termine abBapaia con il scguente
schema:

2723 £1t” apfapoia? con la preposizione gat con valore finale,
di scopo’.

! «La determinazione dei temi principali e delle eoncaicnazioni non pub cssere lasciata sof-
tanto alla sensibilith def Jettore. La strutlara emersa lornisce indizl oggettivi sia per comprende-
1e }V'unita del tibro sia per scoprire 1 primari interessi teologici dell’autore. Qui manca lo spazio
per sviluppare, a livello delle singole pericopi, wtte le implicazioni dell’analisi fatta; nella -
suraan cw essa & fondata nel testo, rimane perd il punto di partenza indispensabile per studiare
la teologia det librow (P. Burzery, I Libro, 111).

2 Jncorruttibilita & anche un termine epicureo (cf. Bricurus, Epistlae 1,77; 3,123; PHiLo-
DEMUS, Peri Thedn 3,8) od ¢ abbastanza frequente in Filone (Op. 133; Sacr. 3; Agr. 100; Ebr.
14G; Abr. 35y, CL D. WinsTON, The Wisdom, 121

3 «Costruito cot dative con valore lnale, scopo (invece che con usuale ace)); of., ad es.,
Gal 5,13 e 1Ts 4,7» (G, ScarpaT, Sapienza, vol. 1, 198).
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6,18 adOapaiag, genitive retio da Psfolwotg, garanzia.

6,19 adBapaia, al nominativo.
121 | dPoprov si riferisce a mvedua

18,4 dpBapTov si riferisce alla luce della legge (vouor ¢uic).

In Sap 2,235 adpBapoia & usato dal¥ autore stesso, che al v. 21 da
il suo giudizio sui ragionamenti deglt empi (Questi furono i loro
ragionamenti, ma s 'inganndarono), rilevandone la completa cecita nel-
la valutazione.

1 vv. 21-22 preparano 1 vv. 23-24 ¢ contengono pure 1 termini con
cui adpBapoia entra in relazione. Al v. 22 ¢’& if xad con valore epese-
getico® che introduce 1 segreti piani di Dio (v. 22a), la ricompensa alla
santite (W1oB0v? oc1dTnTOCE: V. 22b), il premio per le anime immaco-
late {vEpag YyoxGv quuwy: v. 22¢). Questi oggett diretti sono retti
dai verbi conobbero, ebbero fiducia, previdero (Eyvwooy®, Bhmoay,

4 1. aggettive dpHupTog, incorraribile/immonale, " incontra solo nel nostro autore di Sapienra,
tnat el LXX ed & usato in senso trasla, come qoiin 18,4 (Ualira citazione & Sap 12,1}

11 distico & sapientemente costraito in opposiziene al verselio precedente, in modo da ren-
dere chisro che Puomo pud ricevere da Dio una ricompensa, g motivo delle sue virth @ delle
sofferenze accellals, che travalica i Tt della vita fisica. 11 giusto, che pensa rettamestie
(1.!bc), put credere, attenderc ¢ sperare; L'urgomentszione dell’ autore di Sapienza noen s1 fon-
da su ragionamentt pii o meno validi; egli si fonda sul piano onginario della creazione, sul rac-
conta di Gen 1-3, Cf. 81571, Sapienza, 129,

Y Cf. F. B1.ass - A. DEDRUNNGR, Grammatica del greeer del Nuovo Testamenro, Brescia
1982, § 442.6.

7 MruB6c ha valore escatologico ed indica la ricompensa per la rettituding, cio® il premio
per le anime irreprensibili.

% Sap 6,9-10 ci mostra come la rertitudine (601OTNE) rappreseni al lempo Stesso una parte
della sapicnza ed una sua manifestazione. In 9,3 1"autore 1z collega alla ginstizia (xonoaguvn),
ciog alla corretta disposizione dell'uome verso 1 suoi simili. Ricordiamo, inoltre, che nei LXX
essy cararterizza il pio Istaelita osservante delia Legre,

? Per I"accostamento di Eamilev e yivdioxety, of un non casuale dscontro in Sat 9,10:
«5perino in te coloro che conoscona il tuo romes: conoscers if nome di Dio e sperare in Lui so-
no due aspett! di una medesima realth spiritale, come in Sap 2,22: conoscere 1 misteri di Dic e
sperare che la pietd verso di Lui avra degna ricompensa. Ora gli empi del nostre testo di Sap
«non eredono tn questo “salario”, perché non credono in una sopravvivenza, a queste “favole”
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gkpivav), accompagnati da una triplice negazione: 00k, 00d€, 00dE.
I soggetti di tall verbi sono gh empi, 1 quali non sore capact di cono-
scere i piani di Dio, né ebbero fiducia in una ricompensa alla pieta, né
previdero un premio per le anime'? immacolate.

Si arriva cosi all’oggettiva introdotta dail’61t del v. 23. Qu1 cambia

il soggetio: ora Dio & soggetto di cred, (ExTLoev) e di fece (Emoinosey,
v. 23).

All’interno del v. 23, poi, notiamo che éﬂ'd{d)ﬂdpoiq ¢ in parallele
con ibretnToc! VcaddrnTog!2,

Gli editori metteno il punto alla finc del v. 22, in modo da leggere
I'g71t det v. 23 come causale e non pilt come clemento che introduce
I'oggettiva. Sap 2,23, invece, con questo $TL viene a contrapporsi a
tutto il ragionamento degli empi e alle premesse contenute in 2,2ab,

dove affermano: «per caso {adTooxedl w4 siamo venuti al mondo,
e dopo saremo come se non fossimo stati». Sembra di ascoltare le

creda pure il giusto, la delusione sard tutta suas. Cl. G. SCarpaT, Una speranza pieno di im-
mortalitia (Sap 3.4), in RivB 4 (1988), 490

L0 Par lo status quaestionis se qui ¢'e pidl la concezione dualista greea o quella monista
cbraica si veda F. RaureLL, Lineamenti di antropelogic bibiica, Casale Monfermato (Al} 1986,
19: per lo sviluppo della fede circa i destini futuri dell’vomo, f. A. Martmiowl, Dio e 'uome
nella Bibbia d'[sraele, Casale Monferrato {Al) 1980, 529-572.

) edizione critica di J. ZisoLer, Sapienria, opta per questa vagiante: propria, clo@ b pro-
pria natara,

12 1 .edizione critica di A Ranirs, Septuaginta. Id est Vews Testamentum gracce huxta
LXX interpretes, vol. 11, Stuttgart 1935, 1979, sceglie questa variante: eferniia. Cf. ['utile com.
mento alla scelta delle duc variant in SCARFAT, Sapietza, vol, 1, 198-199.

13 «ll nostro autore, appoggiandosi a questa certezza dell’aldita, pud trovarce Ia soluzione.

Ma non & un’affermazione dinostrabile, & puramente un'affermazione di fede, londata sull’esi-
genza della perennita dell’amore di Bios (M. GrrerT, L'antropelogia del Libro della Sapienza,
in G. Dn GEsNaro, L'Antropologia, 234).

I Degno di nota ¢ il raro avverbio greco abTo0xediwe, che & hapax in tatta la Bibbia, 14
solite nella grecith classica indica “qualcosa d'improvvise”, un’azione fatta senza pensarci due
volte, dungue un agire senza alcuna riftessione ¢ ponderazione. Da guesto significata, pol, pas-
sa ad indicare gqualcosz che arriva ad cssere addirittura “sponlaneo, fatto per caso™ Nel nostro
testo P avverbio, nel ragionamento degli empi, assinme 1 contorni di una conceziones di via, per-
ché amriva ad affermare che esistenza & un “caso™ di forze cusuali ed indefinite, B tormine &
hapax in Sapienza, né si ritrova nei LXX. NelPopera Lexicon di Esichio alessandrino (V d.C.)
abTooyeditg & cquivalente a o toputwe e ha il senso di per case, dungue indichercbbe
una coficezione meccanicistica. Logplamo, infattt, al lemma 8740, linea 1t o Tooyedlng
aBTopGTWE VE TV dovipel (Sap 2.2)», Esichio cioé propone il senso di da se stesso.
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argomentazioni piir negative di un radicale evoluzionismo anfe litte-
ram: la vita & un caso, siamo frutto di forze casuali, la vita storica &
I'unica da godere qui e subito, perché dopo di essa non esiste nulla.

Sap 2,24 riprende 1,13-15 e ricorda come Dio non € responsabile!®
della morte's. Qui il termine morte (BavaTog) & in relazione con
incorruttibilita (&pBapoio)’. A giudizio di alcuni autori®® Sap 1,11-14
trova difficilmente una soluzione, a menc ¢he non la si cerchi nella
concezione della «duplice morte», presentata da Filone'®, il quale, tut-
tavia, resta in un’ottica piil ellenistica, rispeito al nostro autore di Sap,
che, invece, gravita in pieno nel mondo biblico, sia nel pensiero che
nelle espressiom?.

15 «Les textes du livie de 1a Sagesse opposent sans cesse le projet de Dien et les projets des
impics. Le dessein de Dieu sur 12 Création et sur 1'étre humain est ordonné 2 la vie (1,13-14) er
4 I'incormuptibilite (2,23-24} Jes impies, en revanche, sont attirés vers 1a mert, et méme leur
existence voude au plasir nest g’ un paradoxe. 1. antithése entre le projet de Dien et ceux des
implescaractérise le cotexie théclogigue du discours sur le sens de fa vie. La philosophie de la
vie exprimée dans Je livie de Ja Sagesse se fonde sur les thémes conjoints de 1a Création et de Ia
seigneurie de Dieu sur le cosmos (1,13-14} |.. 1. L"idée central du texte, ¢’est que la mort n’ap-
partient pas an projet originel de Dieu. Sg 1,13b insiste sur ce point, lorsqu’il que Dicu ne se
réjouit pas de la ruine des vivants. Cette conviction est exprimée 4 nowveau en 6,18-19 par le
mot ddfapaic, o’est-a-dire Pincorreptibilité, qui offre 4 1'8tre humain une vie éernelle heu-
reuse. A la fin de la premigre partie du livre, ¢’est la Sagesse elle-méme qui assure U'immorta-
litg (6,17-200» (V. D’Arario, La réflexion sur le sens de la vie en Sg -3, Une réponse aux
guestions de Job et de Qohéler, in N. CALDUCH-BENAGES - J. VERMEYLEN (edd.}, Treasures of
Wisdam. Studies in Ben Sira and the Book of Wisdom. Festschrifi M. Gifberr, Leuven 1999,
314-315).

1@ «Death in all its manifestations (metaphorical and biological) initially resulted from the
devil’s apite (Wisd of Sol. 2:23-24)» (L.R. BawLey, Biblical Perspectives on Death, Philadel-
phia 1979, 82),

1% «The author of Wis does not speak of ddBapoie as a prenaturat virtue which has been
forever lost in the fall. On the contrary, this wcorruptibility is part of the original plan (Wis
2:23) and remains the proper destiny of those who seck God through faithfulness (Wis 6:18-
19y, Therefore, what has been introduaced by the envy of devil is a death which is not equiva-
lent»to mortalityr (M. KolLARCIK, The ambiguity, 138, n. 14). Cf. pure L. MAzZZNGHI, “Non ¢'¢
regng dell’Ade suila terra”, 243

18 Cf (3. Scarrart, La morte seconda ¢ la duplice morte dalla Sapientia a sar Francesco,
in Paideia 42 (1987}, 55-62.

19«2 una duplice morte, quella dell’uomo ¢ quelia (propria) dell’anima; quelia dell’uo-
mo & la separazione dell’anima dal corpo, quella dell’anima & 1a perdita delia virth e Fassunzio-
ne del vizios (Leg. 1.105; cf. pure 3,52).

20 Cf SCARPAT, Sepienza, vol. 1, 99.
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«Lo scopo di Sap 1,1 & un invito ad amare?! la giustizia®?, ma quel
che, in realta, preme all’autore & |'esposizione di una concezione
sull’aldiia, che ribadira in tutto il libro: solo la giustizia porta 'uomo
alla salvezza (0wTnplo)?. Lantore di Sapienza dichiara che la vita &
una grande festa, a patio che venga vissuta con la virti (PETG GpeThG:
4,1); il resto & morte. Annunciare 1a “duplice morte” &, nello stesso
tempo, proclamare 1’'immortalith del giusto: “Dio ha fatto 1’uomo per
I'incorruttibilita™ (2,23). Dobbiamo, inoltre, far notare che 1,15 & la
chiave di lettura, perché la Sikonoatvn & il vero tema del libro?4; e 1a
giustizia (dxorootvn) & anche la partecipazione al regno di Dio fon-
dato sul “patto” e sulla “Legge”»%.

E densa di sfumature la relazione tra ’espressione per !'incorrut-
tibilita (¢’ cpapoiq: 2,23) € per la perdizione (E1anwAelq: 1,13).
Dio non ha creato I'uomo per la distruzione, cosi come succede per le
opere del vasaio, il quale modella oggetti che il tempo, poi, ridurra 1r-
rimediabilmente in cocci®,

21 In Sap 1,1 appaiono sabito e wnperativi aotisto: “amate, riflettete e cercare”, «This im-
perative is not present, but in aorist, and 1 all cases it does not weaken the idea that the action
has 1o continue. Moreover the imperative acts ag an intensive in the exhortation [...} The three
imperatives reciprocally explain themselves because the object of the action is the same:
Képiogn (1. RAURELL, Fram ATKATOXYNH, 337 1. 19 e 339).

22 «For the author of Wisdom the main path te life is through Sikatoatvn: 1o love justice
means 10 love God, to share his aBoveoic. AikaLooivn is a central theme of the whole work,
though it is only discussed explicily in the first section {1,1-6,21). Nevertheless, the author gi-
ves a dramatic character to death in its plural ambiguity as a pedagogical procedure that ig in Ii-
ng with the wisdom waditien [...]. The presence of the devil s an agent of death 15 absolutely
secondary. As it will be seen, the death referred to in Wis 1,13 and 2,24, is not a spiritual or
«ultimate» death. a physical but rather [...]. Altough death 15 an important malter of the work,
it is not the most important onc. In fact it derives from the main subject, five, which serves as
the nucleus around which the three parts of the Wisdom of Salomoen are orgapised» (F. Ray-
RELL, From AIKATOYXYNH, 333.334).

23 «With the use ol the verb dmoTteiv [ef 1.2; 10,7; 12,17; 18,13] the anthor presents the
theological basis of the general organising confrontation and contrapesition in Wisdom
hetween the Sixatet and the aoedeig, with their respective conceptions of God, of man, of life,
ol death. etc. Thus not to distrust God is in thos case (he same as to love righleousness
{(Sikonootvn), and so man becomes open to that power which God makes feel a5 owin pia,
implying ¢dBapoia and aBavooios (7. RAURELL, From AIKATOXYNIT, 342).

24 Cosi come recita I incipi di Sap 1,1a: "AyammoaTe Sikonodovny, 01 KpivovTeg THV YV,

23 E. DELLA CORTE, L. opBopoice, 87,

26 Cf. 1s 54,16 (LXX); cf. anche Rm 9,22.
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Sap 3,2% e 3,4 confermano il giudizio cspresso in 2,21-222. Gl
empi non si aspettano nulia, o meglio non credono (v. 22b: fAamioow)
che possano avere una ricompensa (UoBo¢ con valore escatologico)
dalla pietas {v. 22b: do161n¢) ¢, quindi, non hanao stimato (v, 22¢;
003t Expivay) neppure che ¢i sia un premio per le anime? immaco-
late/irreprensibili (v. 22c: Yoy Gv® duduwey).

«Dio ha creato ['uomo immortale secondo la propria natura®’; per
I'invidia del diavolo, perod, la morte fa il suo ingresso nel mondo e col-
pisce 1 suoi adepti gia qui*. 1l giusto, invece, anche quando muore, agli

27 ola supravvivenza dell anima {...] ¢ ribadita con affermarzione che "nel giomo della
visita™ il Signore premicrd § giust ¢ pupird ¢h empi {3,1; 3,7, 3.18), E, inolize, apertamente af-
termata col termine aglapoio i 2,23: “Dic ¢red I'uomo per I"mcorruttibilit”» (SCARPAT,
tna speranza, 494).

¥ 1g Sap 2,22b I'autore rimprovera gii cmpi per non aver avato fiducia in upa ricompensa
alla pictd & usa il termine ricompensa (LLOBGCY che, 11 questo conlesto, ha una chiara valenza
escatologica. Notiamo, infalti, la presenza del verbo avere fiducia/avere fede (e2milerv, che in
questo contesto assume Ia valenza di aettendere gualvosa, sperare qualcosa) nello stesso distico
¢ la vicinanza ¢ la correlazione con il teymine premio/riconascimente (Yépag) del v. 22¢. Da sot-
tolineare, infing, che il v, 23 & costruito in opposizione con quanto precede ed ha lo scopo di chia-
rite ¢ riaffermare il progetto originario di Dio sull'womo richiamando Gen 1,26, Cf. Scarrar,
Una speranza, 489; of. pure SISTL, Sapienza, 129,

221 'autore di Sap parta sempre delle “anime™ def ginstl (2,22, 3.1; 3,13). Doblams, pers,
stare atienti a comprendere il sepso di quest’espressionz. A noi sembra che it Sap 2.2%be ¢’&
un paratlelismo tra i due termini pietd (AG10TNC) ¢ anime immacolate (Yox Gy Guopov), per
cui il primo indica fu persona che di gloria a Dio nel colto (Maulore usa 1] termine astratto al
posto di quello concreto} € il secondo le stesse persone immacofate, in altn terrmini F gieesti (el
Sisve, Sapienza, 57.129). Sabito dopo, in Sap 2.23a, ["autore usa il terrnine womo a proposito
del progeto originatio di Ino e qui indica certamente ['uomo nella totalita del suo essere ed
esislere, per cul ¢ sembra ovvio che 1l testo ne parli nella stessa valenza anche 4] versetto pre-
cedente.

M Concordiama con P. GrRELOT, L' eschatologle de la Sagesse. 147-199 (cf. qui 198) quan-
do sosticne che dietro it termine oyt si nascondono piit concezionl ebraiche di quante possa
sembrare, tnio pin che nel testo di Sap le allusiond ai testi sacri erano trasparenti per il lettore
piudeo alessandrino,

O G SCARPAT, Sapienza, vol. |, 103,

32 (The main thrust of the wicked's judemeont is immediately challenged with the declara-
tion that God had created human beings for immortality (dpBoapoia). The appeal to the Gene-
sis narrative is unmistakable in the parallel stich where Gos is sald 10 have rmade human beings
in the image of his own ideniity of eternity. This declaration coanters the wicked’s claitn that
humans have come to exisi through mere change and that after desth it will be as if they had
never heen, In others words the negative judgment of physicat death is being challenged by the
declaration that human beings werc created by God for immortality [...]. Death is associated
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occhi degli empi sembra morto, ma in realtd vive 1 pace, perché la
sua fede in Dao gh ha portato I'immortalita (Sap 3,43,

In 6,17-20 abbiamo la figura dc] sorite®. Lautore continua I'ar-
ticolazione del discorso dei vv. 12-16, dove la Sapienza ¢ la figura
centrate, evidenziandone il desiderio (moudeiog émOvpic) come I'ini-
zio (&pxn) di un cammino che conduce atl’acquisizione di tufti i beni
ad cssa connessi. 1l desiderio della Sapienza &, dunque, 1l postulato di
partenza, poi mediante le varie proposizioni, concatenate tra di loro
con un vocabolo sempre ripreso, si giunge al culmine dell’ argomenta-
zione: il desiderio della Sapienza avvicina a Dio (v. 20)* e, pertanto,
chi vuole raggiungere questa méta deve sinceramente «onorare la Sa-
pienzas {v. 21)%.

Il termine desiderio (EmBuuio) fa da inclusione net vv. 17.20. Sap
6,19-20, dove s’incontra il termine pBopoiea, costituiscono, dunque,
la spiegazione del concetto di incormitibilitd®?. E proprio essa a permet-
tere di stare vicino a Dig; porla a vivere eternamente presso il Signore,
il quale si dona ai giusti quale ricompensa, premio e corona (3,15).
Raggiungere il dono dell’incorruttibilith (v. 18c) & la beatitudine cterna,
che si realizza, perd, soltanto nel regne escatologice di Dio, allorché si
sard in comunione con Lui e partecipt della gloria del sno potere regale.

with the adversary, satan. [l has entered the cosiuos through the envy of the adversary, Those
who belong to the adversary actually experience deaths (M. KoLARCIK, The ambiguity, 73).

B3 1. DeLLa CorTE, L' ddlapoia, 87-88.

3 <Tutt | cornmentatori parlano di «sorite» ma noi pensiamo che si possa ugualmente par-
lare delfa figura retorica della “catena”, che st incondra anche altrove netia Bibbia, ciog un se-
guito di frast dove I'uitimo termine vienc ripreso in continuaziones (G, SCarpaT, Sapienza,
vol. 1,368, n. 31).

Quando Scarpat parla di “catena” forse intende la slessa cosa espressa dal termine efimax.
Esempt di climax sono: R 5,3-3; 8,29; 10,14; Ge 1,24,

3% (It is through wisdorn that one is brought close to God» (M. KOLARCIK, The ambiguity,
109}

38 [ gepere, nell’uso classico di questa tipo di sillogismo, si riprende come soggetto 1a pa-
rola inlpiegata come oggetto nella proposizione precedente. Trattandosi, perd, qui di un testo
poetice, ¢ natarale che I'autore abbia voluto variare un po’ il vocabolano per dare ruaggiore
scioltezza al ritmo,

37 «The final resull of sceking wisdom is to obtain a kingdom by being in proximity to
God 1...]. Ultimate death, which colminate in a radical truncation from God and eternal Jife, is
the supreme negative rexsom {07 loving justice and seeking God. It exercise a seducing power
which the reader is challenged to overcome» (M. KoLarcik, The ambiguity, 110).
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Il termine regno indica, in breve, Pincorrattibilita e I’ immortalit.
Vorrei, inoltre, rimarcare «la valenza cscatologica del termine &yyvc,
anche se aicuni autori® intendono regno come “regno della Sapienza”,
la faciieia come la somma delle quattro virtl cardinali. Inoltre “non
ci sono iriziati alla Sapienza; I'unica iniziazione & 1’osservanza® della
Legge con pietd verso Dio in una vita irreprensibile (cf. 2,22)».

«In Sap 12,1 il protagonista & lo spirito, definito qui incorruttibile.
In 1,7 1] nostro awtore aveva gid affermato che “lo spirito* del Signore
riempie la terra”. Ora qui, definendolo incorrunibile, ciod imperituro, e
precisando che & “in tutti” (gv w&aLv)*, vuol significare che la vita di
ogni essere non solo discende, ma dipende anche da Dio. Solo Dio li ha
chiamati all’esistenza e Ii assiste in modo che assolvano pienamente al
ruolo che € stato assegnato loro nell’atto della creazione (1,13-14)»%,

In Sap 18,4, infine, 'aggettivo &dBapTov & applicato a “luce” (la
luce incorruttibile della legge®). Lo pscudo-Salomone vuole esprimere

3 Ot G SCARPAT, Supienza, vol. 1, 369-370; K. L. SCHMIDT, Boamrsdc, in GINT 11,
1966, 165.

¥ «Cirazie alla filosofia I'uomo, pur destinato alla morte, acquista 1'immortatiths (FILONE,
De Opificio Mundi, 77).

H ol vedpa del Nostro assicura Pincorruttibilith, perché & “incorruttibile”, ma non & Dio,
ité & trascendente; tmmanenti sono le “potenze” di Dio, come immanente & il suo preuma [...].
L.a sua massima preoccupazione & it mantenimento dell vrtodossia religiosa che cgli sa difendere
talvolta von efficacia letteraria; I'anima umana non ¢ una particella del prewma divino che anima
tutte il creato {come volevano gli Stoici); I'anima dell’vomo ¢ creata ¢ insufflata da Dio; <guesto
pheame incomutiibile € in utti», ma & «mandato dall’altox ¢in 9,17). Con &pPaprov si rimanda
scmplicemente all’origine «divina» dell’anima umana e alla sua incorruttibilia. [...]. S pneurma
qui non & I'anima individuale delt yomo, aHora la frase & cosi ortodossamente stoica dall’essere i-
naccettabile: sarebbe quello spirito che @ in ttt, immanente, eterno, indistruttibile, qualitd che ri-
mandano al Logos e ul pantcisme stoicos (G. SCARPAT, Sapienza, vol. 2, Brescia 1996, 429-430).

4 «Sembrerebbe chiaramente newtro, perché richiama il precedente wavrwy, 8T ad
£oriv [di 11,26}, Ma, appunto, questo noi neghiame. Il neutro greco & pit libero di quelto fati-
no ¢ il verbo singolare cui si ugisce {obbiigatoriamente & necessariamente) lo fa avvicinare a un
nostro sostantivo asteatto [, .]. &v wégly, pur dprendendo il TEYTY precedente, & maschile ed
é_ripreso con un maschile: Tovg Tapomintovrag [12,2]. Sule cosi acquista senso il B16: “per-
ci0", appunto perche ¢'& in tutti il Lo spirito (I"anima da te insuffiata) incorruttibile, 1 dprendi
chi pecca; chi dimentica quests divina parentela viene amnonito e corretto perché s convertas
(0. ScarraT, Sapienza, vol. 2, 430-431),

42E. Daia Corte, L ddfapsia, 89.

43 «L'aggettivo va riferito concetualmente alla legge: la luc di una legge che non subisce
deterioramenti» (G, ScarpaT, Sapienza, vol. 3, Brescia 1999, 281).
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due concetti: innanzitutto che la legge & come una luce che illumina le
menti. E 1l termine legge indica I’ insieme det libr sacri, particolarmente
la Torgh. Nell’ AT, infatti, si afferma spesso che la parola di Dio e 1 suoi
ordini, comandi e precetti sono luce (Pr 6,23; Sal 19,9; 119,105) o che
danno intelligenza (Sal 119,104). In Sap 5,6 st trova gia I'espressione fa
luce della giustizia, che illumina la “via della verita” ¢ che gli empi si
sono rifiutati di accettare. La giustizia biblica & la tematizzazione della
Legpe, che, a sua volta, & la manifestazione della Parola. Cosi come lo
spirito di Do & incorruttibile (Sap 12,1), anche la luce della legge ¢ det-
ta, qui, dall’avtore luce incorruttibile dellu {egge*. L’altro pensierc
espresso in 18,4 ¢ la destinazione universale della luce incorruttibile
(dGdBapTov Pc), della verita rivelata a tutte e genti per fa mediazione
di Israele. Sembra quasi che 'autore preveda una conversione di lutt 1
popoli all’unico vero Dio, come tanti profeti avevano gia annunciato®.

Per precisare i tratti semantici di &pBapoia si deve ripartire dalle
microunila lefterarie a cui appartengono i due testi di 2,234 ¢ 6,18-19+,
Premetto lc seguenti osservazioni sintetiche:

— Dall’analisi letteraria € emerso che Sap 2,23-24 appartiene alla
pericope 1,16-2,24, in particolar modo alla microunitd 2,21-24. Sap
2,21-24 rappresenta per un verso la conclusione del ragionamento de-
gli empi e, per 1'altro, riporta le considerazioni dell’autore biblico cir-
ca 'errore grave della “visione del mondo” che hanno gli empi.

- Sap 2,23-24 &, inoltre, in relazione con 1,13-15, perché entrambe
descrivone Pazione di Dio.

— Sap 6,18-19, infine, appartiene alla microunita 6,17-20, delimi-
tata dall’inclusione del termine desiderio.

44 o1 A SisT, Sapienza, 389,

45.CF Is 2,2-5: 45,22-25; 51,4-5; Ger 3,17; 17,19-21; M 4,1-5; Sof 2,11: 3,9-10; Z¢
$,20-23,

45 ¢ Attaccande le concezioni materialistiche depli empi, Sap 2,23 [...] scorge Vimmagine
di Dio nel potere di dominare la vita con I'incorruttibilith, Pimmortalitd beatas: M. ADINOLF,
Lwomo ¢ la domna in Gn -3, In G. DE GENNARO, L' Antropologia, 104,

47 Ci sembra ragionevole escludere 12,1 e 18.4, dove ricorre I aggettivo Gpbaptov, perché
in guesti due passi 'aggettivo itcorraitibile viene, rispettivamente, predicato deflo spirito di
Do e della Legge, ciod Ualtro versante, gquello dall’alto (ex parée Dei).
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~ La visualizzazione dei tratti semantici per questi due testi & ri-
prodotta nelle prime due matrici che seguono. Nella colonna di sini-
stra pongo 1l termine in esame insieme ai suoi sinonimi, menire in
quella di destra gli antonimi presenti nel testo della microuniti.

Per Sap 2,23 si ha:

! incorruttibilith (pOxpoiod maorte (OdvaTog)

[ immagine®® (eixwv) J

Per Sap 6,18-19 st ha:

incorruttibilith {adBapaic) /
garanzia d’incorruttibilita /

(Befoiwoig apbapaiog)

vicinanza con Dio /
M A ki -~ -
(eyyve elvon oigl Geov)

Ecco la tabella riassuntiva per if termine apBapoia:

-

Passi
. 2,23 6,18-6,19
Tratii semantici
~ immagine®? +
- orte -+
~ garanzia . +
— vicinanza con Dio +

48 - . . - — - e -

- ]._)lilil cun.tcsto 81 evince c_hc\limcc_)rrumblhta i 2,23 sono (0T1): i scgretl plani di Dig™
(2,22a); "una ricompensa alla pieta™; e, infine, “un premio per e anime immacolate”. Notiamo
- Ny I - . . o '
inoltre, com'¢ interessante lo stile con eui 'autore biblico svol ge la sua argomentazione.

497 tepming | "
‘ I termini in normaic hanno valenza posiliva, menire I'unico antonima di ddplopoio & in
COTSive.

Adlapoio e Abavadio: analisi semantica ed esegetica 81
1.1. Conclusione su apBopolo

Ho gid mostrato come 1’autore di Sapienza [onda la propria doltrina
dell’incorruttibilita richiamandosi al tema dell’immagine € a Gen 1-3.
Questi testl prospettano che la morte fisica non & stata voluta origina-
namente da Dio, ma ¢ soltanto conseguenza del peccato det progenito-
ri. Per questo si ¢ tentati di cogliere qui, nella portata semantica di
adbopoia, se non la preservazione dalla morte fisica, almeno una ‘re-
staurazione’ del corpo dopo la morte. Sap 2,23b riprende 1] tema pecu-
liare della creazione a immagine di Dio: il termine di relazione, perd,
non & pitt Dio, ma la sua eternita o piuttosto la sua natura propria. E in-
teressante constatare, inoltre, che «la versione siriaca e araba traducono-
no rispettivamente “incorruttibilita” con plena vitee e plena vitd immor-
tali, lasciando trasparire la ricchezza della concezione unitania del-
Puomo. La versione della Vulgata traduce adBapola inexterminabilem;
quella araba ad incorrupiibilitatem (rispetta la costruzione greca, EFl +
dativo)C. I testo &i 6,18-19 vede Ia prevalenza del termine incorruptio
o al negativo la mancanza di corruzione (defectiis corruptionis)»>!,

[ sinonimi di &pBopola sono i termini: immagine, garanzia/pegno,
vicinanza con Dio, mentre come unico antonimo ¢’¢ il termine morie,
che conserva primariamente la sua accerione basilare: mancanza di vita.
«La BeBaiwoe & garanzia, ciod la conferma, il consolidamento ed il
pegno da parte di Dio del deno naturale, fin dall’inizio, ma ora confer-
mato, dopo "esperienza della caduta e, quindi dell’ entrata della morte,
nell’orizzonte mondano. Fin dall’inizio della vita e anche dopo, I'uo-
mo, peliegrino nella storia, ha soltanto una méta: stare con Dio»32.
L’antonimo marie vuole esprimere la negazione della comunione con
Dio, & la sorle riservata a chi segue la via dell’cmpicta, & la mortc c-
scatologica. C'¢, insoroma, in Sapienza «l1’affermazione chiara e con-
vinta, libera da ogni tentazionc di catturarne il come, quasi una sorta di
atto di fede, che la vita dell’vomo, anche dopo la sua morte, consiste
neilo stare vicino a Dip»32.

30 a versione siriaca scmbra non aver proprio capito il testo.
SLE. DELLA CorTr, L' dd8apoic, 91.

32 Thidem, 92,

53 tbidem,
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2. Analisi dei tratti semantici di &0avacia

Ecco lo schema generale con le singole ricorrenze, che ora ana-
lizzo:

afovaoiae
34

Retto da sthnpng si riferisce a gAmig, soggetto della frase

afovaoia
4,154
si riferisce all’ &peth

A ovocioay
8,13

Efw B’ adhv: antore afferma che atiraverso di essa, la
Sapienza, otterra I'immortalitd

afovaoia
8,17
Ev ouyyeveig codlag,

nell’unione/parentela con la Sapienza ¢’& immortalith

7 -
afavaoiog
15,3
1gm £ 1 - . . . . W .
g1devat TO KpaTog riconoscere il potere di Dio & radice,
Pl o, di immortalith

3 [n Sap le accexion: di &Bavooia sonoe due: la prima & quella di fama imperitura, ricor-
do o memeria fra 1 vivi anche dopo la morte {cf. i testi di 4,1b e §,13a). [.'altra accezione indica
«la sopravvivenza individuale e persomale dopo la morte fisica o biologica, cf. 3.4b e 15,3b,
Dubitiamo di 8.17c: “I"immortalitd consiste neil tmparentarsi con la sapienza”™, si riferisce solo
alla fama irperitura oppure assurne il significato trascendente di sopravvivenza personate?s
(ef. J. VILcHEZ LINDEZ, Sapienza, 111).

o e
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2.1. Sap 3,4: la loro speranza é piena di immortalita

Nella Sacra Scrittura si utibizza in Sap 3.4 per la prima volta il ter-
mine &Bovaoiass. Questo testo appartiene al primo distico 3,1-12, co-
si come ho mostrato nell’ analisi letteraria. Si ha qui upa prima serie di
antitesi, le quali hanuo lo scopo di mostrare apparenti contraddizioni ¢
conirapposizioni, La prima, in 3,4, stigmatizza subito una evidente con-
traddizione che si presenta nella vita: la rovina dei giusti e il trionfo dei
malvagi. E I'esperienza di ogni tempo, cosi come ci segnala anche il
Qotlet: «Vidi il pianto degli oppressi ma nessuno li consolava dal pote-
re degli oppressori» (4,1); «Ho visto di tutto nella mia vita privo di sen-
30, gente onesta fallire per Ia sua onestd, gente malvagia prosperare per
la sua malvagita» (7,5)%. Ci s’imbatte qui in un passaggio nodale, per-
ché finora ’antore di Sapienza non aveva mai presentato una dottrina
tanto completa e chiara, che spezza la dogmaticita della dottrina della
retribuzione storica e immanente normalmente sostenuta in Israele.

B opportuno, innanzitutto, fare alcune osservazioni, attenendoci al-
Ia microunita cui appartiene Sap 3,4%7.

11 contesto dei versetti 1-9 parla sempre dei giusti, come “io” reale,
mentre nell’altra meta del 1 dittico, 1 vv. 10-12, si parla sempre degli
empi (v. 10a), non delle loro amime>®.

Nei vv. 4-6 ’autore interpreta e tematizza 'enigma della sofferenza
del giusto e dell’innocente, alla luce, perd, dei due contesti escatologi-
cideivv. 1-3e7-5.

In 3,1 il 3 avversativo sottolinea il contrasto {ra il destino dei giu-
sti e quello dei malvagi e ¢’immette nella problematica®. Tutto il v. 1

55 Cf. 3. SCARPAT, Ancora sull autore, 172,

36 Cf. pure 8,!3; Sal 73 e {"aueggiamento di Giobbe che si ribella davanti a Dio per il non
senso della sua vita.

57 Dl anajisi letteraria ho gid dimostrato che la micro-unita di appartenenza per 3,4 & 3,1-
o. Sorprendents la (ecnica narrativa dell’autore biblico che, come la modema tecnica letteraria
€, supratluito, cinematografica, sovrappone i piani, li mette in primo piane, li {2 retrocedere se-
condo o sviluppo che vuole dare al tema.

3 Cf G, Zmner, Weisheirsbuch und Johannesevangelinm, in Bib 39 {1958), 45, n. 2; 1a
prita parte dell’articolo & in Bib 38 (1957), 396-418; P. GRELOT, L'escharologie. 174, F. Fe-
STORAZZL, La Sapienza, 159.161, [ altra idea & C. LARCHIR, Le Livre, 274,

5% Notiamo che il contrasto & con il versetto precedente, ciog 2,24, dove si parla della morie
escatologica di colore che appartengono al diavolo.
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& costituito da due proposizioni, una affermativa e 1’altra negativa, con
le guali Vautore esprime, quasi dandone la chiave iniziale, la convin-
zione che «i giusti dopo la morte riceveranne da Dio il cempenso della
loro pieta e fedelta. Implicitamente vienc inscgnata anche la sopravvi-
venza delle anime»®,

11 termine yoyat acll’uso biblico indica la “‘vita”, senza distinzione
di anima e corpo®!. L’espressione &v xetpt BeoB & simbolo della forza
di Diot2, Essere nelle mani di Dio significa essere sotto la sua prote-
Zione, sicuri di essere al riparo da ogni male®.

50 A SisTr, Sapienza, 136.

6L Cf Is 42,1 fyuxsd pov' Lo 1,47, E interessante, inolive, iotare che Uevoluzione avvenn-
ta nellz concezione dell’«anima» o delle «spiritos uraano verso la tipica dicotomia greca di ani-
A e COTPO §t Sia appoggiata a X1 e non 3 vedia. «La gruxr & Fonica che sopravvive, 1'uni-
ca ad essere pumita o premiata {vedi 2,22), I'unica & temere o desiderare L émoxont, 1a “visila™
del Signore, |'unica ad essere passibile di dPavadia e di ddBapoia, Cencerdiamo con Grelot
(L 'eschatologie, 198 ss) quando sosticne chie dietro il termine wuy i} si nascondono pill concezio-
ui ebraiche di quanie possa sermbrare, tanio pit che — come ovungue — nel tesio le allusion ai te-
sti sactl erano trasparenti per il lettote giudeo di Alessandria. Non adattamento, quindi, alla men-
1alikd greca, come spasso avviene in Filone, ma imenzionale silenzio o reticenza per non allonta-
nare un lettore che non avesse confidenza con il linguagpic biblico. Cosi sl spiega “probabilmen-
te Minsistenza deli’autore su cecti aspetti della dottrina e i1 suo silenzio su altri™ (Grelot), ma la
sug cscatologia non differisce da guella dell’apocalittca gindaica. L'influenza dell ambiente -
lessandring si rilevercbbe, quindi, solamente nel “silenzio tattico™ (come dice Grelot, 78) a pro-
posito della risurrezione della curne, la quale risurrezione, poco comprensibile all’ambiente gre-
€o, era comune per I'ambiente givdaico. Dupont-Sommer (Le quatriéme Livre des Machabées,
43) ha osservalo che questo silenzio accomuma {a Sap con H guarte libro det Maccabed e con Filo-
ne. Not, quas a spiegazione, vorremimo rieordare quanio 1 Greci ad Atene dissero a Paolo quando
egh nel discorso all’ Arveopago stava per introdurre Pargomento della risurrezione di Cristo (At
17,321, Pacle si ritirgs daj Greci. Un greco avrehbe volentieri discusso sull immortalitd dell’ani-
ma, ma avrebbe trovato ostice gualungue discorso sulla risurrezione della came. Per questo modi-
v0 ogal accenno alla riswrezione dei morti manca nei due libri hiblici citati ¢ anche in Filone,
perché 'argomento avrebbe disturbato 1 lettort senza grandt vantagg [.. ] I} nostro aulore & e-
splicito su molte questiont, pii 0 meno gradite &i swoi concittadini alessandrini o ai lettori greci &
non vedo per quali timori o rigeardi aveebbe dovuto evitare il termine gvdotame. Secondo noi
eghi non crede in una GVAOTAOLS, fout cowrt 0 ha forti perplessith & non intende né dire cosa pen-
sa né ingagaiare una discussione su questione che a lui interessa poco. Al suo tempo, forse pochi
ormai credevano a nna “risurrezione dei corpi” ¢ forse fra costoro non vanno annoverati ré Iau-
tore del quarto libro dei Maccabei, né Filone» (G. Scarpat, Sapienza, vol. 1, 202-204).

62 Cosi anche il termine Bpoxiov, braccio, indica 1a protezione, il potere di Dio di proteg-
gere: of. Sap 11,215 16,16; mano, 5,16 e 16,15; cf. pure 7,16. Si possono anche confrontare i se-
guendi testi; D1 33,3: 1s 51,16; Bz 3,14; Gv £0.28.

&3 ¢, Sap 7,16; 18.8; Sal 89.22; Lc 1.66; At 17,21, La mano di Dio & sempre henefica (cf.
Sap 3,6, 7,110; 8,18; G 4,24,
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It v, 1b presenta una difficoltd esegetica: a quale stadio si riferisce
o0 R Suntar abTEv Bdoavoc? Quando avviene questa liberazione
dai tormenti? Larchers* pensa che si tratti qui della vita terrena, ma 1l
contesto escatologico e it parallelismo ci indicano, invece, che siamo
alla tappa definitiva, nella quale 1 giusti hanno gia attraversato ]a morte.
Qui la concezione del!’autore di Sapienza ci sembra molto lontana da
quella della Sheofss. L autore afferma che i giusti sono nelle mam di
Dio e la definizione al negativo (v. 1b} dello stato di permanente felicita
& completata al positivo dal v. 3b (£v elpriv) e v. 9b (bv aydmp)®.

Tn Sap 3,1b la costruzionc di 00 pn coll’aoristo congiuntivo® & una
tipica espressione classica per introdurre una negazione rigunardante il
futuros.

Bdoavoc, termento, mezzo di tortura, non pud pitt indicare nel no-
stro testo qualcosa di fisico, dal momento che siamo oltre la morte, per
cui non indica il tormento fisico, bensi quei tormenti riservati agli em-
pi a motivo dei loro peccati®. In tal modo I’autore biblico fin d’ora-0-
pera un rovesciamento di situazionc oltre questa vita: gh empi gauden-
ti passano ai supplizi, mentre i giusti perseguitati approdano alla beati-
tudine e alla pace che Pio dona.

Al v. 2 ddpoveg & contrapposto con dikarog. Esso si alterna con
&oepeic e con &dikot. Il v. 2a rappresenta Ja chiave per compren-
dere chi sono gli autori delle false opinioni riportate: &v OPpB oA poic
Gppbvov. Gli stolti 7t sono colore che ignoranc gh insegnamenti della
Sapienza divina, trascurano o negano qualsiasi pratica religiosa corret-

8% (. LARCHER, Le Livre, 273.

6% Cf, Sal 6,6: Sir 17.27: Ts 38,10; Bar 2,17, Cf. M. Garcis CORDERO, La vida de uitratumba
sepun la mentalidad populor de los antigues hebres, in Safm | (1 954), 343-364.

66 (°f. Ap 21,1-5: mite le cose sono nuove.

87 [ o si trova anche con il [uturo indicative.

68 Of ad es, Gv 10,28: ko ol pf| drdhovion 61 TOV allva.
% Cf. 4 Mac 13,15; Le 16,23.28.

0 indicative che 1a Chiesa, nella Liturgia, abbia riferito questo testo ai martiri, Interes-
santi sone e letiure fatte dai Padri (cf. ad es, Cieriano, Ep. 6,1-2; §,4: { tormenti che consacrano
{ martiri di Dio e I sentificeno con la stessa prova del martirio. Buskeio, His, ecel, 5,2,23;
G. Damascenn, De fide orth., 4,15,27).

T, Sap 1,3;3,12; 5,4: 12,145 14,11, 15,5.14,
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ta e finiscone per identificarsi con gli empi. La vita per essi non & che
una breve apparizione nel mondo e la morte de1 giusti €, come la mor-
te di ogni altro uome, un viaggio versa il nulla.

Molta attenzione va posta al perfetto infinito TeBvdvau, perché
spesso viene tradollo male con morire, menire indica un’azione gia
compiuta, che & gid uno stato: essere morti. L'espressione denota pro-
prio I'essere morti, cioe il non aver alaa vita, di nessun tipo, nemmeno
a livello dell’ anima: cceo il ragtonamento dello stolto.

La xdkwoig, kapax in Sap, non & la disgrazia, la sciagura™, come
traduce [a versione delia CEIL bensi assume valore attivo™: afffizione,
quasi peng. Indica sempre qualcosa di deprecabile o solamente di cat-
tiva™.

E interessante 1’uso di ££0Bog, uscita, esodo, partenza, per indicare
enfemisticamente la morte. Nel greco classico indica lo sbocco di un
fiume, la conclusione di un’argomentazione, ecc. Nei LXX spesso in-
dica I’uscita del popolo eletto dall’Egitto. Spesso, perd, & anche usato
come semplice eufemismo™. In questi casi conviene tradurre il terminc
con dipartita. Per il nostro autore, invece, la morte ¢ solo un viaggio
verso | immortalita beata (v. 3b ol 8 g1ov év elprivn) nella gloria di
Dio (vv. 7-9),

In 3,3 i termini cambiano, ma, per la perfetta simmetria, resta affer-
mato lo stesso concetto: continua la considerazione deli’empic riguar-
do alla sorte del giusto, la cui morte, detta opein, viaggio lontano

da, & da lui considerata cGvTpLupo™®, cioe annientamento, totale di-

struzione’’.

72 Nella traduzione del PIR Vaccari traduce con batosta.

"3 Partendo dal 1esto di Is 53,4: ke Augic EAopodpueda aiTov glvon &v mhve kol &v
TARYA ®a&i Ev koo, espressione detta della persona giusta umiliata € pereossa, 11 testo di
Sapienza vuole dirci che il piusto credeva di essere protetto dz Dio, infatf si vantava di avere
bio come padre (Sap 2,16d arolovebetcn aatépa 8z0v), celebrando come beati i suoi altimi
destimt {2,16¢ poxkapilel Eopara Sikaiwy). Agl empi, mvece, & sembrato che anche il giu-
sto, come a yualunque nomo, avesse la xdxworg, la punizione della morte.

TACE, Sir 11,27; 29,12, 2 Mac 3,39.

3L 8ap 7,6; Sir 38,23; vedi anche Le. 9,315 22,22; 2 PuLLLS.

76 | hapax in Sapienza, mentre viene molto usato negli alizi libri dei LXX. II ternyine deri-
va dal verbo guvipifu, s:Dezzare, frantumare.

TTCE 15 59.7: Rm 3.16; | Mac 2.7.
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11 termine iprvy si trova insieme al concetto di morte e di se-
poltura in Gen 15,5 ¢ 2 Re 22 20; anche Sir 44,14, parlando dei padni,
afferma:

& gtpata avTdY Ev e1phiviy ETodn,
xa 7O Svopa abtEv Ui €16 yeveds,

I loro corpi furono sepolti in pace,
ma il lore nome vive per serpre.

Il saggio Giobbe afferma, inoltre, che la discesa nelt oliretomba &
entrare nella pace, nel riposo, nella tranquillita’™, Con espressione si-
mile si esprime Is 57,1-27, affermando che il giusto & tolto via a causa
del male ... Egli entra nella pace. Intercssante il commento di Penna®
al riguardo: «Si ha I'idea, piutiosto insolita nel mondo antico-testa-
mentario, della morte considerata come vna liberazione e P'inizic di
una sopracsistenza pacifica [...]. Questo modo di guardare il sepolcro
di un giusto prelude certamente a una concezione dell’ oltretonaba,
quale verra formulata meglio dall’autore della Sapienzas. Qui I’auto-
re hiblico esprime la sna opinione sccondo la quale la morte fisica
non ha un’eccessiva importanza. Pill tardi anche Ia tradizicne cristia-
na, nella Liturgia®, esprimerd quest’idea di una morte fisica come solo
passaggio (cf. i v. 2b €€odog, passaggio e il v. 3a wopeta, dipartita)
o addormentamento®2. Lo stesso autore biblico di Sapienza in 4,7 af-
ferma:

T8 Cf. Gb 3,17-18.

7 1 1osto masoretico, invece, recita: «Petisce I’ innocente, e nessuno ci bada; si prendono
gli uomini fedeli, @ nessuno comprende che dinanzi ai male si prende I"innocente, afﬁnché egli
entri nella pace e riposi nel sno letto chi procedeva con sinceritay . I1 testo dei LXX mtcrpr;taf
«l'ate attenzione a come il giusio perisce, e nessund se pe prende cura; i giusti sono fold di
mezzo, & Nessuno se ne accorge. 11 giusto infatti & staw portato via dall'ingiustizia in persona. T1
suc seppellimento sark nella pace, & stato tolto & mezzos.

B0 A_ PEnnA, Isaie, Torino 1938, 558.
81 ('t §] Prefazio dei defunti: vita mutatur, now totlitur.

82 Paclo ¢ Ja tradizione cristiana dopo di lui chiama i morti ol xorunBévies, ciod | dormient
{1 Cor 15,18},
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. Lo s .
Alkorog Bt eav dpBdon teAevTAow, v dvaraige Forto,

il giusto anche se muore presto sari nel riposos?.

A sva volta ’autore della Lettera agli Ebrei, a partire dal Sal 95,11,
prescnta Ia vita dell’aldila come un #iposo nella casa di Dio®*. Da no-
tare che qui il verbe & al prescnte: sigiyv,

Interessante in Sap 3,1-4 ”alternanza di

&v XE1pi BeoD / nelle mani di Dio &v opfaiuoic
{(detto det giusti ) agli oochd degli empi
gv elpfivy / nella pace &v Syet dvBpusmepv
(detto dei ginsti ) agh occhi degli nomini

Al v. 4 troviamo la formula &v Gy, che & frequente in Sap, ma
non ricorre mai nei LXX, Tale formula equivale a év &pBorpoic di
3,2. Lautore vuole indicare qui il fatto che all’apparenza, agli occhi
degli empi, 1 giusti sembrano puniti.

Da sotiolineare la proposizione concessiva al v. 4a (xo yap ...
guv), dopo la quale 1l significato diventa avversativo®s: ma la loro spe-
ranza (era) piena di immortalita, cioe ma loro speravano in pieno
nell'immortalita. Per altri autori®, invcee, qui abbiamo £&v con il
congiuntivo aoristo ad indicare azione iterativa: ogni gual volta.

Il termine &vOpwrwv indica i pin. 1l verbo xohdlw, castigare,
punire, indica un’azione tipica subita dagli empi e dagli idolatri®s,

83 - . . - . - . - -
II'v. 3b, invece, ha un presente, dopo una serie di aoristi, per cni esprime un’idea di pace
definiiiva, quella pace che @ pienezza di vita e di felicitd, 1a tie ebraica.

S Eb3,11.18,4,1.3.5.10.11. CF. anche Ap 14,13,
. 85 (I‘.f. F. BLass - A, DeBrRUNNER, Grammatica del greco del Nuove Testamento, nuova edi-
ziong di F. Rehkopf, ediz. italiana a cura di G, Pisi, Brescia 1982, § 457, cf. anche Kinmer -
GrrTH, 11, 2,578.2.

86 Cf ad es. SCARPAT, Sapienza, vol. 1, 231. Cf. anche F. BLass - A. DEBRUNNER, Gram-
matica, § 373,

ST CF 1 Cor 3,3 xord dvApwrov, seconde H'uomo, ciod secondo i pite.
88 CF. Sap 11,5.8.16; 12,14.15.27; 14,10; 16,1.9; 18,11.22.
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mentre qui viene predicato dei giusti. La cosa ¢ espressiva ¢ sintomati-
ca del fatto che, anche se il giusto viene puniio, lo & solo per i pid, cioé
per gli empi, appunto £&v dwel &vBpuwmwy.

H v. 4b ha avuto molte interpretazioni®®. La speranza di cui si parla
qui &, secondo alcuni autori®®, una speranza nutrita durante la vita ter-
rena e parallelamente alle prove subite, non una speranza da collocare
durante lo stadio intermedio di attcsa tra la mortc ¢ ia risurrezione.

1 termine &Bovacia®! dipende da mafipng; qui immortalitd indica
la certezza di non subire la morte. Tra tutti gli scritti deli’ AT questa &
la prima citazione del termine df8oveaoia?®?,

IIxnpne, inoltre, ha il significato normale di pieno, colmo, tra-
boccante.

In 3,5a abbiamo due verbi e due avverbi in netta antitesi tra loro:

oriyo == HEYHA®
TonBeVOEVTES = evepyern@rigovrat.

Difficile rendere letteralmente questa antitesi in italiano: pur aven-
do subito lievi (castighi), riceveranno grandi (benefici). L’ opposizione
tra 1 due avverbi vuole sottolineare la sproporzione che ¢’¢ tra le penc
e le sofferenze di questa vita e i benefici elargiti da Dio oltre ]a morte.

L avverbio Oitya, inoltre, non & avverbio di tempo, come daiyov,
ma, come uEYGA, che segue, & avverbio di quantita®; breve nel senso
di fieve, leggero e grande nel senso di abbondanza.

1l verbo moudevBévtec, all’aoristo participio passivo, appartenendo
all’ambito della moudeia, fa riferimento anche all’educare attraverso

89 Cf. una sintesi delle varie opinioni in R.J. TayLor, The eschatological Meaning of Life
and Death in the Book of Wisdom £V, in E¥L 42 (1966), 72-137; cf. anche il lavoro di J. van
DER Prove, Lespériance dans DA T, in RB 61 (1934), 481-507 (sopratiuto pag. 496).

#0 Ad es. ). ViLonez Linoez, Sapienza, 204.

#! Ricordiamo ancera che olire nei passi gia visti per Sapienza, il termine 6Buvaota ricor-
re anche in 4 Mac. 14.5; 16,3; 1 Cor 13,53.54; I Tm 6,16,

92 || tcrmine ricarre nel NT in 1 Cor 15,5254, | Tm 6,16, Interessante Ia citazione aclla
lettera ai Corinzi (25,2) di Clemente Romana: Cwf &v @0avooiq vite nell’ immartalitd: essa &
{"unica realtd capace di appagare pienamente le piit profonde aspirazioni delle anime del giust
{ct. Sal 17,15; 73,23-24).

BCF 2 Cor4,17-18; 1 Pt 1.6,
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la disciplina e il rigore, per cui assume il significato éi addomesticare,
e, al tempo stesso, di correggere, punire®,

I secondo stico, 5b, & legato al primo da un 611, che ci spiega il per-
ché delle sofferenze; OTL O Be0g Emeipacev avTOC, perché Dio li ha
messi alla prova. Iautore di Sapienza usa il comune verbo mweip&lew,
che con Dio come soggetto, ovviamente, non pud indicare la tentazio-
ne per far cadere, come fa Satana (cf. 2,24}, né tantomeno per sapere
delle cose, dal momento che & onnisciente. Dio mette alla prova, co-
me un padre che desidera correggere, educare, fortificare i suoi fi-
ghi**. Lo scopo di queste prove & quello di far emergere nell’nomo la
propria fede%, P'attaccamento alla legge divina o la perseveranza in
una qualunque virtd®”. E anche per questo motivo che al terzo stico
viene usato l'aggettivo diEreg. Con esso si stabilisce una relazione po-
siftva tra due soggetti; quando & usato col genitivo o con 'infinito, in-
dica la sfera entro Ja quale si trova una corrispondenza. «Nel nostro
testo non significa soltanto che Dio attraverso il dolore trova i giusti
degm o meritevoli di qualche cosa, ma degni addirittura di sé, di esse-
re confrontati in qualche maniera con lui, di esserne un’immagine, di
stare alla sua presenza, di godere della sua grazia (4,5) e del suo amo-
re (3,9)»9%,

Al v. 6 il termine xwveLTNPiy ¢ hapax nella Sapienza, mentre ri-
corre 4x nei LXX e non & conosciuto nella greciti profana. Lo stésso
verbo xwvedeiv fondere, & un termine tardivo.

11 verbo Boxwpudlelv & un termine tecnico per indicare il lavoro di
controllo e purificazione de: metalli preziosi. Esso riporta alla memo-
ria dei Greci la dokiaoia. la verifica che si compiva in Alene sulle
attitudini e sull’eleggibilita dei candidati alle varie cariche pubbliche,
come 1 magistrati, 1 generali, ecc.

L'immagine dell’oro nel crogiuolo esprime non solo la purifi-
cazione e il superamento delie mediocritd dell vomo, ma vuole anche

94 Cf. H G. LwvsLe - R. Scorr, A Greek-English Lexivon, Oxford 1985, 1287.
% Cf, Sap 13,10; Pr 3,11-12; Bb 12,6-7; 2 Mac 6,12-17; 7,32-33; 1 Cor 11,32,
9 Cf. Th 12,13,

9 Cf. Gen 22,1; Bs 16,4; 20,20, Dt 8,2

98 A SISTL Sapienza, 141.
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evidenziare la consistenza della sua pietd e delle sue virtt®. Qui il no-
stro antore biblico riferisce a Dio in persona questo effetio purificante
della sofferenza ¢, al teropo stesso, attribuisce alle stesse sofferenze il
valore di un sacrificio ben accetto a Dio. Notiamo che 6b parla di un
sacrificio petfetto, Ghoxkapmwua Buoiag, non & dungue un sacrificio
gqualunque, ma 1"olocausto, che consisteva nel lasciar bruciare intera-
mente la vittima, per indicarc per un verso il dominio assoluto di Dio e,
per 1’altro, la totalitd del dono stesso. Naturalmente qui s’intende parla-
re del sacrificio spirifuale, come nella migliore tradizione profetical®,

I vv. 7-9 si staccano dal contesto immediato per lo stile e per i temi
prevalentemente apocalittici. In armonia con il contenuto veicolato i
verb: passano dal passato al future. Siamo nello stadio ultraterreno e
per questo motivo siamo in perfetto parallelo con i vv. 1-3. L'espres-
sione del v. 7, &v Koup@ emokonfic ricorre gi prima in 2,20101 Nel
greco profano indica la visita, mentre nei LXX serve a tradurre le for-
me sostantive di P2 ed assume, quindi, anche tutti i significati del ver-

bo émokéntopar. Trattandosi di Dio, ovviamente, questa visita indica
un irtervento vollo a salvare, a benedire, ma anche a giudicare. Nei
profeti abbiamo una coloritura escatologica del termine, indicando la
visita-giudizio!® finale di Dio che condannera le fuorvianti idolatrie!™.

1 giusti risplenderanno, GvoAQuUyovoLY: questo verbo & hapax in
Sapienza, mentre ricorre altre 3x nei LXX. La luce & segno del bene: il

¥ Cf. Gh 23,10; Sal 17.3; 26,2; 66,10; Pr 17.3; Sir 2.5; Is 48,10; M1 3,2-3. Interessanti a tal
proposite sono varie attestazioni di scrittori latini: «Scilicet ut fulvem spectatur in ignibus
aurim, tempore sic duro est inspicienda fidess (Ovinio, Tristia, 1,5,25-26); «Ignis anrum probat,
miseria fortes viros» (Sentca, De Providentia, 5).

100 ©f. | Sam 15,22-23; Sal 51,18-19; Am 5,21-24; Os 6,6, 1s 1,10-17; Ger 7,21-23; Sir
15,1-10. B a partire, poi, da questa posizione che il NT arrivera a considerare 1'intera vita eri-
stang e lo stesso lavoro dell’ apostolo come «sacrificio vivente, santo e gradito a Dios (Rin 12,1;
15,16; Fil 2,17; 4,18; Eb 13,15-16). Siamo alla soglia del valore redentivo del dolore nelia con-
cesiong chstianal

1M ¢f, anche 3,13; 4,15 e 19,15, oltre i nosti due passl gia citatl di 2,20 e 3,7.

Y2 Notiamo che la menzicne esplicita del giudizio ¢ fatta abilualmente cop if verbo al futo-
ro {cf. 3,7-9.13.14; 4,20-5,5; 5,15-16), mentre la morte dei glusti & descritta sempre con 1 verbi
al passato. Da sottolineare, inoltre, che alcune frasi di ordine generale sono senza verbo (cf.
3,1a4b.9¢; 4,15 5,15bc) ¢ solo due volte troviamo il presente (cf. 3.3; 5,152).

13 ¢f. ad es. Ger 6,15; 10,15; Iz 10,3, Le espressiont pagsano poi mtte nel NT: cf. Le
1.68.75; 1944 ¢ 1 PL 2,12,
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giusto risplende della sua virtd, come afferma Pr 4,18: a1 3¢ 680t TV
Sikalwy duolne $wTL Adumovowy, le vie dei giusti splendono come
fuce.

Nell’AT lo splendore & legato alla manifestazione deila gloria di
Dio', Anche il testo di Dn 12,2 afferma che alla fine dei tempi il po-
polo di Dio sard salvato e molti di quelli che dormono nella polvere
della terra si risveglieranno, gli uni alla vita eterna e gli altri alla ver-
gogna e per Uinfamia eterna. Al v. 3 Daniele aggiunge che { saggi ri-
splenderanno come lo splendore del firmamento; colore che avranno
indotto molti alla giustizial%, risplenderanno come stelle per sempre.
Entrambi 1 testi di Sapienza e di Daniele contengono il concetto di
gloria luminosa, prospettato per un tempo escatolegico, e, dunque,
«non & del tatto arbitrario pensare che anche "autore della Sapienza
voglia larvatamente insinuare {'idea della risurrezione dei corpi, anche
s¢ non ha potuto esprimerla chiaramente a causa dell’ambiente elleni-
stico in cul viveva, che non accettava assolutamente una tale idea [...].
Anche Gest nel Vangelo di Matteo si serve della medesima immagine
per esprimere la gloria degli eletti dopo la separazione dagli operatori
di scandali: “allora i giusti risplenderanno come il sole nel regno del
Padre” (Mt 13,43)» 106,

Al v. 8 si afferma che 1 giusti, al momento della loro glonlicazio-
ne, saranno associat: a 1o ¢ con Lui regneranno. Non solo, ma Dio
Bacirevgel avTeiv: il verbo con il genitivo, regnare su, essere re di,
cioe Dio regnera su di lore. Siamo nello stesso contesto dei vv. 7e 9,
per cui la sfera in cui s1 collocano 1 glust & quella celeste'??, non quel-
la terrena.

B4 of ad es. Es 24.17; Ly 9.23-24; INm 16,33,

105 (uj il 1esto greco differisce ed ha: kol 01 KUTIOX¥BOVTES TOLC AdYoDE Low: sono gaelli
che si fanno forti della Parofa di Do,

106 CF. A SisTy, Sapienza, 144,

107 «Nei testi escatologici e apocalittici chraic & normale che si parli del trionfo finale di k-
sraele, coshiluile signore di wid 1 popoli, soto Pimmediato regaoe del Signore suo Dio. Se tale
regno si installerd in questo monde in un tempo finale, oppure in vn altre mendo future, seno le
due londamentali interpretaziom del verseito. Dai parallely, il conlesto favoritd una delle due:
sc popoli ¢ nazioni erano empi ¢ sono stati annichiliti, non & pil possibile governarli; se popoli
€ nazioni si sone converin, sone incorpoal al regne del gest (Isragle), sotto il governo reo e
prudente dei giusti» (L. Aronso ScHOKEL - B, ZurRrO - J. M. VALVERDE, Sabiduria [Los Libros
Sagrados] Madrid 1974, 99. Cf, anche C. LLARCHER, Le Livre, 287-289.
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Al v. 9 s afferma o} memotBoTes &1’ TE: qui I autore biblico cer-
ca di vedere pin da vicino il regno dei beati dei quale ha miziato Ia de-
scrizione al v. 8. In pratica il sno sforzo & focalizzato a tematizzarc in
cosa consista questa vita di unione con Dio. E inizia il versetto con ol
merol0éTeg, ciod guelli che hanno confidato, i giusti che hanno rice-
vuto la visita del Signore; essi hanno creduto £x’av T, ciot in Dio ¢
non negl’idolit®. E interessante la costruzione di £xi con il dativo, che
sottolinea in chi si & creduto. Il verbo ¢ al perfetto participio attivo: il
perfetto indica un’azione gi passata i cui cffetti continuano a farsi
sentire; inoltre ¢’2 il participio, che denota ancor piv quest’azione che
ha avuto € continua ad avere svolgimento: i giusti hanno avuto ¢ conti-
puano ad avere fiducia &m'a01@. La presenza dell’articolo, infine, ci
rende chiaro che siamo davanti a soggetu identificati, in paratlelo con
ot motol del v. 9b.

Cosloro gu v GovOLY, capiranno, nel senso di capire, d’intendere,
di penctrare nell’essenza della verita pid che semplicemente di cono-
scere. In quel momento i giusti penctreranno nel misteso del perché
Dio permetta le sofferenze sulla terra e permetta anche I'apparente
trionfo deghi empi.

1 giusti intenderanno la dhriBeta, ciog la Bikaiogtvn di cui si di-
ce in 5,6 e 6,22, Allora penetreranno nel progetto di Dio, cioé nel suo
piano salvifico.

In parallelo con ot mexc1847ec abbiamo ol mioTol, che indica i
fedeli, nel senso di coloro che credono. Gli altri passi di Sapienza in
cui ricorre TLOTEVELY & soprattutto 16,26'% ¢i confermano quest’inter-
pretazione, perché abblamo wioTig nel senso di fiducia, fedelia, fede.
Da notare, inoltre, che ol motol va con &v &ydry, in modo da man-
tenere il parallelismo delle due cspressioni di %a ¢ 9b. Qui si parla,
dunque, di colore che hanno avuto fiducta nell’amore, in quelf’amore
che Dio ha avuto per loro!!9.

198 Cf. Sap 14,29

109 dande 10 pAiud vov Tobg oot moretovrag Biarnpel, ma la tva parola, o Signove,
conserva (nel senso & proteggere) guelll che credons in te.

10 E dunque 1espressione ot moTot £v aydorn & equivalenie a of nemoBareg &' adTad.
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I motol resteranno, TPOOREVOBALY, presso di lui, abTd, ciod T
«kvpty; dunque si pud tradurre: confidare, essere fiduciosi in. Potreb-
be, infine, essere di un certo rilievo la preposizione mpo¢ con la quale
[autore costruisce il verbo, quast volesse tematizzare meglio I’idea
dell’accostamento, del cammino escatologico della persona verso il
suo Dio-Salvatore.

In 3,9¢ ¢’ la coppia xamc kot Ereog che nei LXX ricorre solo gui
e in 4,151,

Dall’analisi della pericope a cui appartiene il testo di 3,4 emergono
espresstoni sinonime ¢ antonime del termine in esame. La tabella che
riporto pud ben evidenziare non s0lo la diversita semantica, ma anche,
all’interno dei sinonimi, Ia ricchezza di significato che acquista Pe-
spressione 1) EATMC abTGV dBavaciag mafnpng. Per 3.4 si possono
tracciare, dungue, 1 seguenti tratti semanticil'2:

anime dci piusti
nelle mani di Dio
nessun tormento

parverg morive

ncila pace sventura
calamita
speranza piena d’immortafita Jurono come castigati

grandi benefici

Dig i ha trovati degni di sé
risplenderanno

come scintille scorreranno
FOVErneranno

domineranno

comprenderanno la verita
dimoereranne coa lui nell’amore

M perif NTef Eb4,16; 1 Tm 1,2; 2 Tm 1,2; 2 Gv 3.

112 Nella colonna di sinistra i traui semantici positivi (sinonimi), in quella di destra, in cor-
sivo, guelll negativi, c1o2 opposti {antonimi).
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2.2. Sap 4.1 immortale ¢ i ricovdo della virtn!'3

In questo 111 dittico I"autore di Sapienza costruisce ’antitesi drexvia
(I'essere senza figli dei giusti) - modvyovov (la prolifica discendenza
degli emp1), diversamente da 3,13-19 dove avevamo 1'antitesi steri-
lita-fecondita. In quest’ultima antitesi premeva al nostro autore accen-
dere le luci sulla positivith della sterilita dei giusti e calare delle ombre
sul valore negativo della fecondita degli empi. In 4,1-2 1’accento, in-
vece, & posto sulla arexvia in se stessa.

Al v. I si inizia con un comparativo, xpelaowvt*, che qualifica
arexvia; notiamo, perd, che manca il termine di paragone, anche se &
facile supporre che sia costituito dalla infecondita degli empi senza la
virtit, della quale si tratta a pariire dal v. 3. Il nostro autore vuol far com-
prendere che la atexvia & preferibile soltanto perché ¢’¢ sotto un gran-
dissitno valore: la &petn, la virf, che qui «& personificata come un me-
diatore tra Dio e gli vomini»'".

Qui ¢petn ha uno spessore qualitativo di senso, indicando una di-
sposizione positiva nell’ambito morale e religioso''s, Essa non € ’eroi-
smo che si manifesta in alcune situazionil”?, ma un habitus dell’ animo
che porta ad aderire pienamente alla volontad divina manifestata nei
precetti della legge!!®. Anche senza prole la vita vissuta nella pieta e
nella pratica della giustizia sard ricordata dai posteri per molto tem-
pol,

113 Ricordiamo che appartiene al II dittico, 4,1-G che, a sua volta, comprende le due mi-
crounitd 4,1-2 e 4,3-6.

L4 15 special modo nel Sir troviamo molte volte xpeicowy all’inizio di un versetto, per lo
pilt con un sostantivo di valore negativo (nel nostro testo, infatt, abbiamo drexvia), cf. 10,27
kpelocwy Epyolopevog, 2031 kpeioowv dvBpuwmoc; 29,22: wpeicowy Plog mrwxol,
30,14: kpeioowy TTwyde; 30,17 Bdvarog; 41,15 kpsicowy dvOpwmod; 42,14: xpeigowy
wovnpin. Soprattuito 16,3; kpeigowy yap 6ic i xiAior kol dxoBovelv dtexvov [ Exav
Texve Quefifi, meplio ung che mille ¢ morire senza figli piuttosto che avere fipli empi.

M. KoLarcag, The ambigeity, 91.

USCE Sap 5,13 ¢ 8,7.

17 Cf. 2 Mac 10,28; 15,17.

118 Cf. 2 Mac 6,31; 15,12.

9.0, Sap 8.13a; Pr 10.7; 8al 112,6; Sir 15,6; 37,26, 39,9,
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L autore introduce anche il nhuovo tema del ricordo, (pvAun), che
apre (v. 1) e chiude (v. 19} il capitelo quarto di Sapienza. Si vuole af-
fermare che il givsto non ha bisogno della posteritd per essere ricorda-
to, gli basta la qpetr| per avere GBavaoia. Urge, perd, anche far no-
tare una distinzione (ra memoria umana ¢ memoria divina, come ag-
giunge il v. 1c: OTL kot motper Bed YLVWOKETOL, infatl & riconosciuta
presse Dio, ove il riconoscimento da parte di Dio non ha certo la stes-
sa valenza di quello umano, Mentre ha un senso il ricorde presso gli
uomini di un atteggiamento virtuoso, ¢i chiediamo, invece, se il ricor-
do resta solo in mente Dei, senza sfociarc in quel premio delle anime
pure (cf. Sap 2,22: vEpog woxdv auduwv).

Intercssante anche I’espressione ueta apetfic, dopo I o- privativo
di arexvia. Qui si incentra tulto il discorso su MeT, perché esso «con
un sostantivo astratto indica una modalita di cssere o di fare e pud cor-
rispondere a un avverbio»'20, Qui la preposizione Tapa con il dativo &
da prendersi 1n senso traslato da guello fisico di “vicino a7, “presso a”.

Con il v. 1b I"attenzione viene a spostarsi dalla atexvia alla dpetn,
nel cui ricordo ¢’¢ aBavaoia ¢ 'argomentazione st sviluppa ai vv. 1b-2
attraverso 1’uso di coppie di affermazioni appaiate:

. Bed - avBpumog; Dio - gli uomini;

. rapolboav — darerlolonav; presenie - assente,

s &V TR vt oTedavnopoBoa — dyGve ViKRoooo;
in eterno cinta la corena - vintg la gara (nel tempo).

Riguardo all’espressionc &v TG cadive va notato che il sostantivo
oledv quando & accompagnato da una preposizione esprime sempre,
nel hibro della Sapienza, una durata illimitata’?’, Qui 'accento & chia-
ramente posto sul trionfo finale!?2, appunto &v TG oi@vi, per cui Iaf-
fermazione riguarda il post-mortem (amer@oGoov), quando viene elar-
gita la ricompensa di una vita gloriosa senza fine.

12 0F, G. ScareaT, Sapienza, vol. 1,278,
2L Cf 3.8 eig rodg aidvag 4,2.19: &v 16 aldv — d'cldiveg: 5,15: g TOv eddva:
6,21: gl Tov aidver; 12,10: i 1oy addive; 14,13 €l OV did@va.

Y22 | upico verbo di modo finito & o UTEVEL, andare in processipne frionjule.
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H verbo utugouocn non si trova altrove nei LXX; ricorre qui e in
15,9 e in 4 Mac 9,23 ¢ 13,9; si trova anche il sostantivo piunuo in
Sap 9,8, hapax nel nostro testo e nei LXX, ma frequente in Filone.

H verbo otedavndopgiv, cingere la corona, € hapax in Sap e non
s’incontra mai ne1 LXX.

Dall analisi svolta emerge il contesto semantico per 1’espressione
in oggetto. Interessante & soprattutto il discorso che la virtiv'2? oltrepas-
sa il tempo, perché trionfa nell’ eternita (4,2¢). Per 4,1 si hanno, dun-
que, 1 seguenti tratti semantici:

virtly, anche seneza figh non aver figli (¢ non avere virti)
immortalita nel ricordo

presenle-lmitata assente-rimpianta
nell’eternita!24

cinta la corena
vinta la gara

2.3, Sap 8,13: per mezzo della sapienza ottervd immortalitg'®

Dalla struttura letteraria si & gia visto che il nostro testo appartiene
alla microunitd 8,10-16: 11 monologoe interiore di Salemone lutie orien-
tato al futuro. 11 re inneggia alla Sapienza, perché grazic ad essa ha ot-
tenuto vantaggi sia nella vita pubblica che privata. I vy, 10-12 ¢i dico-
no della fama e dei beni di cui egli godra per merito della Sapicnza.

123 «I'he realm of the human will is the forum where choices are made for virtue which
brings eternal life or for injustice which brimgs death, This fundarmental assertion at the begin-
ning of the work characterizes the essential ethical thrust of entire book» |M. Kotarcix, Univer-
salism and Justice in the Wisdom of Salomen, in N. CALDUCTE-BRMAGES - J. VERMEYLEN fedd.),
Treasures of Wisdom. Studies in Ben Siva and the Book of Wisdom. Festschrift M. Gilbert, 1 .eu-
ven 1999, 201.292].

124 «Collegara a turd gli altri riferimenti all'immertalits & allincorrunibilith, questa affer-
mazione [Ev TG ml@vi], che rignaeda sicuramente il dopo-morte {dneABoloay), non pud in-
tendersi che del premio di vna vita glodosa senza fine» {A. S15T1, Sapienza, 157).

12% (£ una “sopravvivenza” tra i vivi, dovuta alla wvdun, il “ricordo” dei posteri» (G. ScAR-

paT, Sapienza, vol. 3, 195}
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Come gia visto, nella struttura letteraria il v. 13 ha una posizione cen-
trale (lo precedono ¢ lo seguono sette versettt). A causa della sua posi-
zione ccntralt:,, 8,10-16 & unito alle strofe 8,2-9 e §8,17-21 mediante la
ripetizione di parole chiave, come abbiamo visto nel corso dell’analisi
letteraria, Facciamo ora alcune osservazioni:

Nei vv. 10-11 una serie di quattro proposizioni elenca i vantaggi
che la Sapicnza apporta.

Al v. 10 Salomone (& il soggetto che parla} attribuisce alla Sapienza
il prestigio (ddEav), fatto di stima e di ammirazione, non solo tra i
sudditi, ma anche tra le genti di altri paesi, “ove si era sparsa la fama
della sua saggezza” (1 Re 5,14) e Vonore (tiuf)v) che, nonostante la
sua giovane cta, gli riconoscono gli anziani e i notabili a motivo dei
consiglt saggi che clargisce. Essendo gli anziani i detentori € 1 trasmet-
titori della tradizione ¢ della saggezza popolare, ' onore presso di loro
era la legittima aspirazione di chi voleva diventare saggio!.

Al v. 11 si fa riferimento al celebre acume 127 (d€0¢) nel giudizio,
una sagacia che genera stupore tra 1 suoi sudditi. Salomone ammi-
nistra la giustizia in un modo che resta proverbiale ¢ supera i confini
del suo stato.

Il contesto del v. 12 non & di giudizio, ma di riflessione sui van-
taggi della saggezza. Abbiamo tre ipotesi che in una gradazionc ascen-
dente descrivono il successo dell’attivita di Salomone, vero saggio. E
come saggio egli conosce il momento in cui & opportuno parlare e
quello in cui & meglio tacere!28,

L’inizio del v. 13a riprende il v. 10a ((€w B'adTAV): & grazie a
Lei, cioe alla Sapienza, che Salomone in vita riceve onori e tributi, ma
ancora e grazte a Lei che avra fama anche dopo la morte. L'immorta-
lita & 1a fama immortale, il ricordo imperituro (UVAENY CIVIOV)I2,
Possiamo notare come nei vv. 10-13 Salomone indossi meglio i panni
del saggio che del re!®.

Y26 Cf Gb 8,8; 12,12; Sal 105,22; Sir 8,9; 32,7-9.

127 Cf Vepisodio famoso di | Re 3,16-28.

128 Viepe alla mente la stupenda pagina di Qo 3,1-7.

129 Cr. 3ap 3.4; 4,1, Sir 15,6; 24,33; 39.9.

130 Altre deserizion del saggio in Gb 29,7-11.21-25; Sir 39,9-11.
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Al v. 14 Salomone sperimenta proprio cit che la Sapienza stessa a-
veva affermato in Pr 8,15: 81" gpod Pooiieic Paoiedovoty, per
mezzo Mio reghano i re.

Nel v. 13, poi, I'autore di Sapienza descrive il governante idcale:

* il suo nome fa tremare i sovrani temibili;
*  buono verso il popolo;
*  valoroso in battaglia.

It v. 16 compieta 'immagine che abbiamo degli effetti delia Sa-
pienza sui saggi: non soto essa porta frutto e vantaggi nella vita pub-
blica ed in tutte le attivita umane all’interno del contesto sociale, ma &
anche sorgentc chiara di benesscre nella vita privata, nell’intimita. Sa-
lomone desidera riposare accanto alla Sapienza (Fposavamabdoouat),
perché la sua compagnia (0bvavaoTpodri) non provoca amarezza
(mkpicv), la sua intimita (cupfiwoic) non comporta I afflizione del-
Panimo (880vnv), anzi apporta letizia e gioia (ebdpociivny xal
XOPOv),

In questo testo di Sap 8,13 s1 vuole, dunque, sottolineare, cosi co-
me spesso succede nella Bibbia, che I'esscre ricordati post mortem per
le opere positive realizzate in vita & un desiderio legittimo. Nella mi-
cro-unitd a cui appartiene if testo di 8,1 non ci sono antonimi. Si noti
ancora una citazione sul ricordo, ma soprattutto s’insiste sulla relazio-
ne. Per 8,13 si hanno, dunque, i seguentt tralli semantici:

Sapienza
immortafita
ricordo ¢lemo
compagnia
convivenza

e T T

2.4. Sap 8,17: nell’unione (parentela) con la Sapienza ¢’'é immortalita

Come gia visto prima nell’analisi letteraria questo testo appartiene
alla pericope 8,17-21. Essa & inquadrata dall’inclusione al v. 17b év
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kopdig 1wov e al v. 21d 1fic kapdiag pov. Questa unitd costituisce
per un verso una sintesi delle unitd precedenti e, al tempo stesso, pre-
para ¢ introduce la sezione successiva. Lo stesso vocabolario ¢ riman-
da a 8,2-9. 11 v, 21, inoltre, costituisce il preambolo della preghiera di
Salomone. Lo stile & ancora autobiografico e I’immagine posta davant
at nostri occhi & quella della ricerca della donna sposa. Riflettendo
(royiodpuevog ev EuavT() attentamente il saggio re scopre che la Sa-
pienza € fonte d’immortalita (v. 17) ¢ di ogni altro bene per la vita.
Vorrei far notare alcuni elementi.

Il centro d’interesse dei vv. 17-18 & la Sapienza, che Salomone cer-
ca in ogni modo di ottenere. L'espressione al v. 17b, £v xapdig pov,
nef mio cuore, riflette la mentalitd semitica che vede il cuore come cen-
tro dell’ attivitad intelleiwuale, volitiva ed affettiva®l, Tl tadta iniziale
del v. 17a, tali cose, intende riferirsi a tutto cid che consegue dall’ unio-
ne/parentela'® con la Sapienza. Dal v. 17¢ al v, 18d vi sono «cinque
frasi dalla struttura assai regotare, con un’inversione di ordine soltanto
nella prima ¢ nella quintat®®», che manifestano 1 vantaggi (cingue in tut-
10) del trattare famifiarmente con la Sapienza:

aBavoadia, immortalitd

tépwig aveldn, nobile diletto

Tholitoc dvexhmng, ricchezza inesauribile
dpdvnoig, intelligenza

VKA1, celebritd.

L S

BIof, ades. [ Re 3,12,

132 «Con la ovyyévera si abbandona la metafora dell’unione matrimoniale per parlare di
«parenielas: immortalita si ha solo se si € della stessa stirpe della Sapienza, ai di fuon non ¢’
immortalitiy; &, comunque, termine forte nel nosteo testo, perché aclla tradizione biblica € post-
biblica & sempre vsato per consaguineith fisica [...J, ma il conterraneo Filone usa frequente-
mente GLYYEVELR & gryyeviic per indicare la parentela dell'vomo con Dio [...]. Per i flosoli
greci la ouyyEvern & ung condizione costituzionale delt’anima umana [...]. Per Filone, invece,
¢ per if Nostro 1a «parentelar divina si merita e si ottiene come dono di Die {...]. L'immaortalita
non & pid affidata, come aveva gid detto poco sopra (8,13} alla «memoria» che i giusto (o il
sagglo) s1acquista con le sue opere; ora si parla i altra immortalith, quella che al gusto vienc
i forza della “parentels” (la ouyyeveia (G. SCARPAT, Sapienza, vol. 2, 157-159).

V33 0f L. ALonSO SCHOKEL, Sabiduria, 134,

1 E
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Qui dfavaaic pud indicare fama imperitura, come nel v. 13, ma
pud anche riferirsi alla sopravvivenza personale al di 14 della mortc, a
causa del riferimento al v. 3 (gvuflwowv 9eol, a motivo della comu-
‘nione con Dio) e della partecipazione gratuita alla natura detia Suapienza,
che presuppone ci si imparenti con lei. L’autore biblico aveva gia affer-
mato in 7,14 che 1"amicizia di Dio & riservata a coloro che se 1a procura-
no (0v ol kTnodpevor). L'espressione del v. 18e mepiey {nt@v
Omwe AaPw adthy €1¢ EuavTdy, andavo cercando come prenderia con
me, clricordaivv. 2 e 9: la tematica & sempre 1’unione/parentela con la
Sapienza.

[ vv. 19-20 mettono in rilieve la perfetta indole naturaie del saggio
Salomone!'3, cosi da evidenziare la gratuita e 1’eccelsa bonta della Sa-
pienza, che nessuno pud meritare. Questi versetti sono una vera e pro-
pria parentesi. A livello testuale sono ben attestati da tutti i codici;
inoltre introducone un’idea nuova a completamento delic altre gia
affermate: non basta il desiderio ardente (v. 2a efelntnoa; v. 2b
elfTno®) e neppure la ponderata decisione (Ekpiva) per ottenere la
Sapicnza come sposa, come pure non bastano le nostre origini, per
_quanto nobili, né le doti naturali.

Sembra che il v. 19 rifletta la dottrina ebraica comune: la persona,
I'io, vista nella suta umitd, mentre il v. 20 sembra riflettere "influsso
greco-platonico: I’anima costituisce la persona, che abita nel corpo. La
prospettiva dell’autore di Sapienza € di riflettere sulla persona del re
saggio Salomone. L’ osservazione che Salomone fa su se stesso sembra
avere una particolare impronta esistenziale: & a partire dalla constata-
zione che in ognuno di noi emergono carismi e tendenze anche negati-
ve che Salomone racconta delie proprie caratteristiche.

11 v. 21 serve da ponle verso la grande preghiera di Salomone del
cap. 9: 1l re saggio, conscio del suo limite, lo confessa e si disponc a

134 M., Adinolfi scrive: «Dopo aver parlato, nel v. 19, dal punto di vista del corpo, nel v, 20

1o pseudo-Salomone si cala in quello dell anima. fn virtis della Em&iépBone (correzione, figu-

ra retorica), il u@hov H€ 1.7 che unisce i due verselli non nega guanto affermato nel v. 19,

ma la determiina nel versetto che segue: vale a dire: nel v. 20 esprime con termini filosoficl el-

- lenistici, benché senza condividere del tutto lo sfondo ideologico greco, il pensiero gik esposio

ne} versetto precedente con i linguaggio corrente del tempo, linguaggie che sembrava attribui-
1e la superiorith al corpos (M. Apmots, La dicotomia, 155).
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chiedere ed accogliere la Sapienza, affinché cssa, standogli vicino, ¢
affannandosi con lui'®, lo assista, lo protegga, gh dia discernimento.

Al v. 21 ¢’e la forma avversativa 3¢, che rimanda all’affermazione
precedente. Con essa si vuol far intendere che anche se uno puo essere
dotato di ottime qualitd naturali, esse, perd, non sono sufficienti per
realizzare il disegno di unione/parentela con la Sapienza, perché essa
resta soltanto un dono di Dio. Da notare, inoltre, nel periodo ipotetico
inizialc del v. 21, la mancanza della determinazione dell’oggetto nel-
I’apodosi.

Tl termine &ykparric & costruito con il verbo essere {gui ¢’& Egopon)
o con un suo equivalente ¢ nclla Bibbia greca significa sempre: diven-
tave padrone, entrare in possesso, impadronirsi’*. Nel nostro testo
dobbiamo dunque tradurre: Saperdo, pero, che non Pavrel alirimenti
otienuta, se Dio non me 'avesse concesso [...]. L'autore biblico, n-
somima, vuole ancora una volta ribadire il primato di Dio: tutto viene
da Lui, tutto & suo dono. B proprio a partire da questo pensiero centra-
le che poi discende 1a grande preghiera del cap. 9, al quale il v. 21 fun-
ge da premessa e giustificazione.

C. Larcher pensa di intravedere in questo testo il tema greco della
parentela dell’uomo con dio!¥. «La Sapienza, partecipando al giovane
favorito la sua nobilla, pud assicurargli non solo un nome eterno, ma
anche I’immortalita personale»!3®, Nella pericope 8,17-21 'asse su cut
gira tutto il discorso &, ancora una volta, 1’'unione/parentela con la Sa-
pienza. Ncell'unione/parentela con la Sapienza consiste I'immortalita;
inoltre producendo la relazione con essa tutti gli altri frutti, espressi
dai termini in tabella, ¢ssi costituiscono, di fatto, anche 1 sinonimi del
termine immortalitd.

Si notino, pertanto, 1 seguenti {ratti semantici:

133 Sap 9.10c: Ive ovumapoBod pot komdon, affinché ({u supienza) standomi viciro si
affatichi/mi sia compagna nella farica/perché stia af mio fianco e lavori con me. La traduzione
della CEI la sapienza mi stia vicine nelln fatica, non & molto chiara.

136 (3%, Th 6,3 secondo il codice $; Sir 6,27; 2 Mac 8,30; 10,15.17; 13,13,
137 Of C. LARCUER, Erudes, 280. CI. anche I.M. Russy, Hellenistic Inflnence, 114,
138 A Swm, Sayprienza, 239,
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imnortalita

2 nell’unione/pareniela con la Sapienza
nobile diletio

prudenza/intelligenza

ricchezea inesauribile

celebrita

dono di Die

T e T Tm e, e

2.5, Sap 15,3: riconoscere il tuo potere é radice d’immortalita

I testo appartiene alla microunitd 15,1-6, che a sua volta fa parte
dell’unita 13,10-15,13, parte centrale della grossa unita letteraria dei
capp. 13-135, nei quali si affronta i} problema dell’idolatria, definita
dall’autore una vera stoltezza. Nell’analisi letteraria si & gid notato che
quest’unita centrale & costruita in forma concentrica:

a 13,10-19
b 14,1-16
C 14,11-31
b 15,1-6
a’ 13,7-13.

Dallo schema si evince che la nostra microunita segna I'inizio del
ritorno verso il discorso iniziale, corrispondente a 14,1-10, con il qua-
le non solo & in corrispondenza, ma ha in comane anche la forma lette-
raria, somigliante a on salmo di lode e di invocazione. In leggera con-
trapposizione con 14,11-31, la pericope in esame esalta la bontd del
vero Dio, giusto giudice dei peccatori’, ma anche fedele € magnani-
mo (XpnNoToOC Kot oAndng) protettore dei suoi adoratori (15,1). In Dio
Israele, unico tra i popoli, ha riposto la sua fede, nella consapevolezza
di aver trovato in Lui la pila aBavaoiag, la radice d'immortalita.
Interessante I'espressione 6 Beo¢ nudy di 15,1, che fa ricordare Pal-
leanza del Sinai, grazie alla quale ha potato proprio chiamare Dio:

139 Cf 14,31,
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Dio nostro, e, inoltre, sentirsi legato a Lui attraverso i precetti della
Legge, tra i quali anche il divieto delle immagini di ogni tipo!4.

Al v, 1 abbiamo il passaggio dal discorso indiretto al diretto L0 O,
con 1'uso della seconda persona singolare. Pur avendo avuto 14,31 co-
me preparazione, ¢uesto passaggio giunge Improvviso, come repenti-
no era stato il passaggio in 14,3-6: ] 8¢ o1, ndrtep, ... MpoOvVOLQL, ma &
la tua, padre, ... provvidenza. In questo brano I'autore cetebra 1"inter-
vento della provvidenza divina nella primitiva storia della salvezza.
L’autore biblico, meatre enumera e sottolinea 1 gravi vizi dei popoli
pagani (14,22-29) e ne predice la punizione pin severa (14,30-31), ha
gia davanti a s¢ 'immaginc del suo popolo, del quale si fa portavoce €
interprete, innalzando, cosi, a Dio, la sua professione di fiducia e la
proclamazione della sua fede in Dio, nella sicura speranza che Isracle
sara risparmiato dal castigo. E a tale proposito, come gia notato, €
interessante cogliere lo spessore e la portata dell’espressionc iniziale 6
Oz0¢ BV, o Die nostro, con la quale non solo si invoca Dio come
oggetto di fede e di culto, ma si opera anche un richiamo al Dio dei
Padri e dell’alieanza sinaitica. Lespressione risuona come un’invoeca-
zione piena di fiducia. Sembra anche una variante all’invecazione di
14,3 TlaTep, Padre.

Il nostro testo inizia al v. I con I'elogio rivolto a Dio!42, elogio che
inizia con ’aggettivo xpnotocg, benigno, che nei LXX traduce 1’ ebrai-
co 211; spesso questo termine ¢ ricollegato alla bonta misericordiosa
di Dio (Sal 86.5; 100,5). L’elogio coatinua con I’aggcttivo SAnBncHs,
qui in funzione predicativa e dunque da tradurre con fedele, verace. Si
vuole indicare qui la fermezza e 'immutabilita dell’amore di Dio, dei
suoi propositi, delle sue promesse. Dio non abbandona mai coloro che
confidano in Lui'*. A questt due aggettivi se ne aggiunge un terzo:
uokpoBvpoc, magnanime; esso ribadisce il concetto della bontd mise-

140 ¢f, 15 4-6: Es 20,23: DL 5,8
4o g 26,12; Ger 3,22; Bar 3.6.

142 y7qpi passi nella Bibbia contengona elogi simili, ad es.: BEs 34,6-7; Nm 14,18, 2 Cr 30,9,
Ne 2,17; Sal 85,15; 103.8; 145,8.

13 In Sap 12,27 éounbrig si tradnee con vero, indicando il vero Dio rispetto aghi idoli.
144 (°F Sap 3.9,
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ricordiosa'®s, Spesso, perd, si rende 1l concetto di magranimo con I'espres-
stone lento all’ira, per indicare 1a pazienza e la compassione che Dio
riserva al suo popolo, 1n special modo nei moment! in cui Isracle ab-
bandona la Legge ricevuta, allontanandosene, e tradisce il suo Dio.
Nel corso di Sapienza questo concetto & stato ripetuto pin volte: 9,3;
11,9.23; 12,15.22. L'espressione d101kddv TG mdvTe & interessante,
perché con il participio si rende 1'idea di modo: governi ogni cosa con
misericordia. B una ripresa di quanto gia affermato in 8,1, dove I’auto-
re biblico ha affermato che la Sapienza diovkel To Tavro xpnotdc,
regge ogni cosa in manierg berigna. Solo qui si usa xpnoTa@g, invece di
gh&el, con misericordia, 1. espressione B101kEly T4 TAVTX, governare
ognt cosa, Ticorre spesso nella filosofia stoica e anche in periodi pre-
cedenti. Anche neghi scritti gindaici sorti in ambienti etlenistici trovia-
mo lo stesso uso. 1 pensiero espresso da Sap 15,1 & veicolato con una
formulazione greca e rifleite il pensiero biblico e i suoi sostrati, rima-
nendo anche come formula usata in ambienti cristiani.

II v. 1 ha elogiato la magnificenza della bontd divina e il v. 2, in
stretta connessione, ribadisce, invece, 1o stafus degli Israeliti, 1 quali
credono nel Dio misericordioso, in quanto ben sanno di appartenere a
Lui. Le prime parole, £&v GUEPTWNEY, 001 EGUEVI¥, anche se pec-
chiamo, siamo tuof, Servono a costruire propriamente il paragone tra gh
idolatri e gl Israehti; quest’ultimi, pur credendo con fermezza e con-
vinzione nella giustizia divina (11,21), soprattutto hanno fatto esperien-
za della fedelta, della magnanimita ¢ della misericordia di Dio (15,1).

Un secondo elemento ¢ dato dal v. 2b, nel quale troviamo il termine
kpotog, il cui senso oscilla tra potenza, forza e potere, signotia, do-
minio, sovranitd. Isracle riconosce la potenza di Dio e, dungue, anche
la sua sovranitd e la sna appartenenza. Il riconoscere la potenza di Dio
porta, inoltre, a fare esperienza della sua misericordial¥’, come gia ha

143 Tale concetio & sempre presente in testi come ik nostro.

146 £ questa una verita di fede gid espressa da Most ocl contesto orante di Es 34,9; essa,
perd, & stata spesso riaffermata da altri passi biblici: Sal 119,94; Ger 3,22. B parimonio di Iscae-
le la convinzione che, attraverso 1a penitenza, & possibile ottenere il perdono dei peccat ¢ 1a ri-
congifazione con Dio,

147 «Se Pesperienza dell'esilio ingenera in Isracle la consapevolezza della conversione, di
una conoscenza rinnovata € di una altcanza nugva col Signore, se le vicende dell’esodo e della
conguista diventano agli occhi dell”autore di Sapienza capaci di esprimere Ia totalith del renso
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affermato il famoso inne di Sap 11,23-12,2.6. Dai primi due elementi
del v. 2 discende il terzo: o0y quaptnaousba, non peccheremo pii,
nel quale s'intravede la volontd resa forte dalla consapevolezza di es-
scre stati eletti da Dio: eilddtec 671 ool Achoyloueda, sapende di ap-
partenerti. L'espressione letteralmente significa: siamo stati annove-
rati, computati, numerati per te, 1l verbo hoyilouat & al perfetto, per
cui I'azione & passata e gli effetti perdurano: Israele & stalo scelto tra
tatti 1 popoli come proprieta speciale di Dio. E questa coscienza che a-
limenta [sraele a distinguersi dagh altr1 popoli'® e, quindi, ad evitare
di macchiarsi del terribile peccato di idolatria'#.

Il v. 3 presenta il punto culminante del canto di Jode e d’invo-
cazione. Le due frasi, aventi come soggetti due infiniti di verbi legati al-
la sfera conoscitiva, riprendono dal v. 2 1l tema della conoscenza di Dio
& lo elaborano in funzione sapienziale. It loro parallelismo & evidente.
Nel primo membro si afferma: 76 yép émiotacbol 68 OAGKANPOC
B1koooUvT, conoscere fe & giustizia perfetta. La conoscenza di Dio
¢ intimamente connessa con la Sapienza e con 1a giustizia. La Sapien-
za, infatti, & al tempo stesso “iniziata” e “iniziatrice’ alla conoscenza
dei misteri divini {cf. 8, 4 e nota). Essa & accanto a Dio e conosce tutte
le sue opere; «sa cio che & accetto ai suoi occhi e ¢id che & conforme
ai suoi precetti» (9.9), ed € in grado di comunicarlo a quantt lo cerca-
no con cuore sincero (cf. 1,1). Il suo insegnamento, percid, ha uno
scopo essenzialmente prafico, in quanto ¢ direito a formare 1'uomo
giusto, i quale soltanto pud affermare di «possedere la conoscenza di

della storia del sno popolo, & perd vero che solo Uintervento degli stranieri come strumento
della glustizia di Dio pud avere determinato un profondo ripensamento delle radizioni esodia-
H, con l'inserimento def tema della misericordia per tutti: se Dio s & servito di essi & perché
anch’essi ghi appartengono, pur se in modo diverso da Israele [...J. Da qui quella nuova rilet-
tura dell’Esodo capace di discernere, dove non esistevano, tracce di misericordia divina net
confrontt dei nemiei ed aprice timidamente ad ona coropassione pill universate [... 1 L amore
di Do per futte quante le sue creature &, m queste pagine della Sapienza, la gemma pid preziosa
sull'unica piania deil’Antice Testamento, preludic alle sbocciare delia pienezza dell’ Amore
nel Nuovo Testamento» [S. MANFREDL, A propesito di misericordia; é ipotizzabile un rapporto
tra Sapienza e § proferi?, in N, CaLDUCH-BENAGES - J. VERMEYLEN (edd.), Treasures of
Wisdom. Studies in Ben Sira and the Book of Wisdom. Festschrift M. Gilbers, Leuven 1999,
276-2771.

18 CF D1 12,315 18,9.14,
19 ¢f, Sap 14,23-26.
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Dio» (2,13), se davvero aderisce alla sua volontd ¢ si sottomeite al suoi
precctti. Quanto pit I'uvomo giusto, sotto la guida della Sapienza, pro-
gredisce nella conoscenza di Dio, tanto piu si libera dal peccato (Sir
24,22) e la sua giustizia diviene perfetta, fino al punto di introdurlo
nella sfera stessa di Dio (5,15-16), assicurandoghi Pimmortalita (5,15;
cf. 1.15). Alla luce di quanto detto, non & affatto arduoc comprendere la
seconda frase: eldévon gov 10 xpdtog pila dBavaoicc, ricono-
scere il tuo potere & radice d’immortalita. Sc, come osservato al v. 2,
ricanoscere il potere di Dio significa, in senso pragmatico-sapienziale,
sottomettersi aj suoi precetti e compiere la sua volonta, e cio® pratica-
re la giustizia, ne segue che chi riconosce per davvero il potere di Dio
in tutte le sue azioni si trova indiscutibilmente suila sirada giusta per
raggiungere I'immeortalita (cf. 1,15; 3.4). La metafora della radice (cf.
3,15; Sir 1,20; 24,12; Eb 12,15; 1 Tm 6,10) sta a significare non solo
un principio, ma anche un fondamento sicuro e stabile, da cui pren-
dera linfa ¢ alimento I'immortalita che come pianta dovra svilupparsi
in tutta la sua rigogliosa vitalita, fino alla piena maturitd dei suoi frutti.
Gia Ger 24,7 ¢ 31,34 aveva posto la conoscenza di Yhwh a fondamen-
to della nuova alleanza. Lo stesso profeta avvertiva che la vera gloria
non sta nella saggezza, nella forza o nella nechezza, ma esclusivamen-
te nella conoscenza di Dio (Ger 9, 22-23). Sviluppando questo concet-
to in prospettiva cristiana ed escatologica il quarto evangelista fara di-
re a Gesl: «Questa & la vita eterna: che conoscano te, 'unico vero
Dio, e colui che hai mandato, Gesi Cristo» (Gv 17,3). Facciamo no-
stre le conclusione di Scarpat:

«Mentre in altre parti dell’opera il nosire antore aveva legato 'immortalita
alla “parentela {ooyyévera)” con la Sapienza, cioe con Dio, ed aveva insistito
sul legame costituilo dal Logos, in sostanza ricenoscendo all’uomo ue diritto e-
reditario all’immortalita, qui I'immortalita & ricondotta anche al merito dell’uo-
mo se riconosce 1"assoluta sovranith di Dio e pratica le regole di condotta impo-
ste in quel regno. Far parte di questo regno significa partecipare alla stessa ere-
ditd del regno che & un kpdTog aidviov, govenaio da colul che possiede 1'im-
mortaliti: ¢ névog Exwy aboavaciay (1 Tm 6,16)»150,

150 (3, Scarvat, Libro della Sapienza, vol. 3, 145,
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Al v. 4, dopo la parentesi i stile didattico del v. 3, il discorso ri-
prende, riagganciandosi concettualmente al v. 2, la cui affermazione
dell’appartenenza d’Israele a Dio & qui confermata in forma negativa
con I"esclusione del peccatoe di idolatria. Questa esercitd sempre un for-
te fascino sul popole elette, che non poche volte ne rimase soggiogato.
Tuttavia Dio non permise mai che si allontanasse dalla vera religione
nella sua totalita (1 Re 19,10-18; cf. Rm 11,1-4) e specialmente a parti-
re dall’esilio babilonese non si registrano casi gravi di defezione. Alla
luce della storia biblica e della stessa realta supposia nel naostro libro
(cf. specialmente 1l cap. 2), I'autore soltanto in senso relativo pud dirc
che 1 vari oggetti di culto idolatrico prodotti dall’arte non ci indussero
in errore 0 a piegarc verso il peccato di idolatria (il verbo mhavaw &
usato con questo significato anche in 11,25; 12,24; 13,6; 14,22).

Piu volte si & constatato che ["autore non & contro ’arte in se stessa,
ma combatte queila legata ail’idolatria, di cui si & parlato a partire da
13,10 e che in modo riassuntivo & detta letteralmente «arte perversa»
{(xakdTEXVOC come in 1,4), «invenzione (¢mivoia, come in 14,12) de-
gli nomini»; invenzione, ciod, di artisti che per ambizione (14,18} o
per altri interessi, sia nella lavorazione delle statue (14,18-19) sia nella
loro colorazione (13,14), fecero ricorso a tutti i mezzi offerti dalla tec-
nica di ailora per produrre opere sempre piu ratlinate e attraenti nelle
forme.

La scultura, v. 5, sia di tipo civile che di tipo religioso, vantava una
larga e brillante tradizione nel mondo ellenistico. Statue di rara bellez-
za destano ancora oggi 'ammirazione di tutt. Non e pero di questa
ammirazione estetica che I’autore intende qui parlare, quanto di alcune
manifestazioni anormali d’indole sessuale, oggetto di racconti popola-
rt, alcuni dei quali sono giunt fino a noi attraverso le opere di scrittori
tanto pagani che crstiant. I caso pid noto e quelle di Pigmalione, il
leggendario re di Cipro che si sarebbe innamorato di una statua da lui
stesso modellata e a cui Afrodite avrebbe infuso Ja vita, ottenendone
una figliatsh,

Se il riferimento a episodi del genere ¢ fondato, come in genere &
ammesso dai commentalori, s1 deve dire che 1’autore introduce qui un

151 Ne partane, s1a pure con nen poche varianti, Qviow, Meom, 10,243-297; CLEM, ALESS.,
Praivepr. 4,57 1-5; Arviosio, Adv. genres 6,22,
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tema mai accennato in precedenza, fermandosi su una forma di immo-
ralitd nuova e diversa da tutte le altre ricordate prima in diretta con-
nessione con Pidolatria (14,22-31). 1l testo comunque merita di essere
esaminato pin attentamente per la scelta accurata dei vocaboli im-
piegati. Nel primo membro di 15,5a, che alla lettera si potrebbe ren-
dere con «@v Syig ddpoorv gic Spekiv EpxeTan, la cuj vista giunge ad
essere brama, o ardente desiderio, per gii stolti», il sostantivo Gpefic
trova det paralleli illuminanti in 14,2 {ove & tradotto con “sete”) e in
16,2.3 (tradotto con “appetito”; cf. anche Sir 18,30 e 23,6). ma spe-~
cialmente in Rm 1,27 ove indica Vistinto sessuale non dominato dalla
ragione e che sfocia in atti di libidine contro natura. Nella stessa dire-
zione porta il verbo mo0€w del secondo stico, che registra tra i suoi si-
gnificati anche quello di amare appassionatamente (cf. 4,2; 6,11; 8,8;
15,6). I giudizio morale attinente a questo genere di passione & gid
implicito nel termine “ddpovec, stolti”, scelto per qualificare coloro
che ne sono vittime (cf. 1,3 e per gli idolatri in specie 12,24: 14,11;
15,14). Ma forse non mexno indicative sono le parole con cui si indica
l'oggetto di tale passione: vexpdic elkévog €1dog dnvouy, figura ina-
nimata di un’immagine moria. L aggettivo «inanimatos (&rvovc, senza
spirito) ripete quanto gia insegnato nell’ AT, allorché si dice che gli
idoli non hanno spirito di vita (Ger 10,14; 51,17; Ab 2,19; Sal 135.17).
Similmente la dizione «vexpdc eikdvoc, immagine morta» richiama
testi precedenti, in cui gli idoli sono presentati come cose morte (cf.
13,10.18 ¢ tesli 1vi richiamati). Cosi per una certa opposizione interna,
latente in tutio il discorso, mentre gli Tsraeliti che hanno la conoscenza
del vero Dio (v. 2) adorandolo come «Colui che &» (13,1), si manten-
gono nella giustizia e si procurano I’ immortalita (v. 3), gli stolti idoa-
tri, che ignorano Dio (13,1), sono degli empi che si consumano per la
morte (1,16}, struggendosi per statue ¢ figure senza vita.

Al v. 6 1a sentenza in stile sapienziale conclude i brano, riassamendo
in qualche modo quanto & stato detto in precedenza circa le Immagini
scolpite m un giudizio globale di condanna. Soggetto delia proposizione
sono in primo Inogo i fabbricatori delle immagini idolatriche (cf.
14,10}, colore che le bramano (nel senso di v. 5) con amore passicnale
e infine coloro che le venerano (cf. v, 18) con il culto dovuto solo a Dio.
Tutti costore sono amanti o, alka letera, innamorati (Epaotal, come in
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8,2) del male, giacché gli idoli che essi amano ¢ onorano non portano
che male e corruzione morale (14,12-31); ¢ sono anche degni di tali
speranze. In questa espressione & chiaro che con «talt speranze» ¢i i
riferisce direttamente agli idoli, visti con quelle connotazioni sprege-
voli che il testo ha appena terminato di presentare nei vv. 4-3, insi-
siendo soprattutto sulla loro mancanza di vita (v. 5; ma si veda gia
13.17 ¢ 14,29). Degli idolatri in generc I"autorc ha gid detto che sono
infelici, perché ripongono le loro speranze in cose morte (13, 10)el’ba
poi dimostrato con esempi concreti, facendo vedere come gli 1doli so-
no incapaci di prestare qualunque aiuto a chi ne avesse bisogno
(13,17-19). L’intera frase «(sono) degni di tali speranze» significa per-
cid che al contrario dei monoteisti, i quali riconoscendo Dio e il suo
dominio si assicurano I’ immortalith (v. 3), gli idolatri, riponendo tutta
1a loro fede in cose morte, meritano pienamente — come gli stolti e gli
empi in genere (cf. 3,11.18; 5,14) ~ il nulla che ¢ dentro le loro speran-
ze e cioe la morte, di cui sono amici (¢f. 1,16).

Non solo conoscere la Sapienza, ma anche e sopraitutto il cono-
scere Dic & radice d’immortalitd. Ecco, dunque, per 13,3 sono evi-
denziati | seguenti tratti seniantici:

conoscere Dio

giustizia perfetia
riconoscere il polere di Dio
radice d’immortaliti

L
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Tratti semantici

34

41

813

8,17

15,3

- anime dei giustil32
nelle mani di Dio

- Nessun tormento

- nelia pace

~ PArVEro morire

- Sventury

- calamitd

- furono come castigati

- speranza

- immortalita

- Dio li ha trovati degni di sé

- come scintille risplenderannc

- governeranno

- domineranno

- comprenderanno la veritd

- dimoreranno con Lui
nell’amore

- virth anche senza figli

- non aver figli (senza virtit)
- immortalita nel ricordo

- presente-tmitata

- nell’elemith

- ¢inta la corona

- vinta la gara

- Sapienza

- immortalita

- ricordo eterno
- compagnia

- convivenza

- unione con la Sapicnza
- nobile diletto

- prudenza/intelligenza

- ricchezza inesauribile

- celebrili

- dono ¢i Dio

I T T s i I

+

+ 4+ + + + + +

+ + 4+ + +

+ + + + + +

1521, P .. . .
I termini in carattere normale hanno valenza positiva, mentre gli antonimi sono in corsive,
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2.6. Conclusione su aBavaoia

L’analisi letteraria, semantica ed esegetica ci hanno fornito un qua-
dro chiaro dei contesti in cui ricorre &Bavaoia e la possibilita di fare
le considerazioni finali di questo capitoio.

In Sap 3,4 si trova per la prima volta il termine &Bavaoic. La pe-
ricope di 3,1-9, a cui appartiene il termine, & volutamente costruita in
contrasto con le affermazioni degli empi in 2,24, laddove si vuole sot-
tolineare a forti tinte il contrasto (c’& un 8¢ molto forte) di due sorti:
quella felice con Dio, nella adBapoio (2,23) e quelia del regno delta
morte, sperimentata da coloro che stanno dalla parte del diavolo (o1 T
gxelvov peptdog ovreg). Il testo di 3,1-9 fin dal’inizio vuole affer-
mare la protezione di Dio, vewcelandola con I'immagine delle mani di
Dio (3,1). Anche 1 vv. 4-6, che rappresentanc una contrapposizione (il
kot del v. 4 inizia la proposizione concessiva), vogliono dimostrare
che Ie anime dei giustt, sebbene sianc castigati, raggiungono la pace,
altra immagine per chiarire @Bavaoio. La pdce & vista come pienezza
di beni. Nonostante le difficolta, le tribelazioni che subiscono, i giusti,
considerati dei miserabili € dei rigettati da Dio da coloro che guardano
selo in apparenza, sono, invece, netla condizione di avere una speran-
za piena di immortalite. E questo il traguardo: La loro speranza del-
Uimmortalita ¢ picna, cioé vera, sicura, attesa. Notiamo, poi, che a par-
tire da 3,5 e fino al v. 9 non abbiamo pib (rattl semantict negativi e con-
trapposti. Nel momento in cui & stato affermato che Ay éAmic abdTGV
aBavaciag TAYpng, la loro speranza é piena d’immortalita, il di-
scorso € tutto proteso verso il futuro, fino ad affermare, al v. 9, che
0t MOTOL £V aydAn wpoapevobow abTE, quelli che gli sono fedeli
(a Do) dimoreranno con Lui nell’amore. Dopo la prova, la comunione
con il Dio della vita di coloro che hanno confidato in Lui, gli sone
fedeli, sono i suoi elerti. Le trc espressioni sottolineate sono pratica-
mente sinonime.

In Sap 4,1 if confronto € tra due situazioni possibili e reali nella vi-
ta: da una parte la possibilita di persone prive di feconditi, ma con la
virtu; dall’altra personc che possiedono la fecondita, ma non la virto.
L'uomo saggio, attento ai valori pit alti (cf. kpeioowy di 4,1) certa-
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mente non pud natrire dubbi: i beni spiritnali valgono molto di pii.
Qui il termine aBavaoia non vuole solo affermare il ricordo imperi-
turo di chi pratica la giustizia e la pietd; esso cotncide con &dBapoia
¢ siidentitica con I'immortalitd personale in una vita di comunione in-
distruttibile presso Dio (cf. 1,15; 2,23; 3.4; 6,18-19; 15,3). 11 giusto
non ha bisogno della discendenza per tramandare il ricordo di sé; la
apeti, la virt, basta a dargli Vimmortalite. Tn Dio, inoltre, questo ri-
conoscimento della virth non pud significare semplicemente ricordo,
per quanto eterno, ma deve essere in relazione con quanto gid affermalto
in 2,23-24: 1 premio delie anime pure (YEpog woxdv cuduwy, 2,223

Sap 8,13 & il versetto centrale di 8,10-16. L’analisi letteraria ¢i ha
permesso di individuare il confronto tra 8,10 (grazie a lei avro gloria)
e 8,13a (grazie a lei avrd immortaliiay. la gloria e Uimmortalitd sono i
due concetti cardini del brano. Chi decide di fare delia Sapicnza la
compagna della propria vita (8,9) non solo avra gloria tra le folle, ma
otterra un futuro sicuro: I’immortalita. Salomone sta elecncando qui
(otto verbi al futuro indicativo nei vv. 10-16) i doni della Sapienza. I
sinonimi di GBavaocio in 8,10-16 non mettono il ricorde al centro
della pericope. Tutte rvota, invece, intorno alle conseguenze della
scelta operata a favore della Sapienza: i doni che si otterranno spazia-
no dal ricorde all’immortalita, E futta grazia che il saggeio re avra in
dono. Né pud essere trascurato il parallelo con il testo di 4,1 ¢ 8,17.
Salomone & cosciente che tutto & dono della Zoia.

Sap 8,17 apparticne, come gid visto nell’analisi letteraria, alla peri-
cope 8,17-21, che & una vera e propria sintesi delle unita precedenti, e
preparazione, inoltre, della preghiera di Salomone del cap, 9, Nella ma-
trice dei sinonimi di adpBapoia notiamo che ogni termipe & sempre in
funzione della Sapienza. 1l saggijo sta riflettendo (TafTa Aoyoduevoc
£V ELOLT®, v. 17) sulle realta fino ad ora presentate. Da notare subito
che I'espressione &v quyyevetq codiag, nell unionelparentela con la
Sapienza, richiama il v. 3: oouPiwowy 80, a motive della comunio-
ne con Dio. La Sapienza ha un’unione strettissima con Dio (come una
sposa con lo sposo) e Salomone considera nel suo cuore (povTicac
&v Kapdig pov), ciod nel centro di sé, che nell’unione (parentela) con
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la Sapienza ¢’¢ immortalitd. Larcher vi vede anche «una trasposizione
del tema greco deila parentcla dell’nomo con il divino»133, L.a Sapien-
za non assicura soltanto il ricordo del nome, ma anche immortalita
personale. It v. 21, infinc, ¢i riconferma che la Zodio & soltanto dono
di Dio (come tutto quanto detto finora) e che pud essere richiesto uni-
camente a L.

Sap 15,3 riprende il v. 2, come abbiamo gia visto nell’analisi lette-
raria, e approfondisce il tema della conoscenza di Dio. [ due versetti
sono paralieli e in parallelo sono anche i due verbi usati, che spesso,
come qui, sono sinonimi: énicTaocbon ed €idéven. Conoscere Dio in-
dica in questo testo un fondare la scelta fondamentale e totale della
persona nei riguardi di Dio. Come si evince dalla matrice, i quattro
termini: conoscere Dio, giusiizia perfenta, riconoscere il potere di Dio,
radice di immortalifd sono 1n mtima relazione tra loro. Gia in 2,13a lo
pseudo-Salomone ha atfermato che il giusto possiede la conoscenza di
Dio (yv&owy Exeiv Bgob). Quanti confidano in Dio comprenderanno
la verita (3,9), cioe ghi sono graditi € quindi sono giusti. I conoscere
Dio e la giustizia dell’uomo si equivaigono. In 1,135, inoltre, abbiamo
fetto che la giustizia ¢ immortale (Bikaioovvn yép dBavaréc Eotiv)
e [ giusti vivono in eterno, la loro ricompensa & nel Signore (5,15)1%,
cosicché anche la giustizia dell’'vomo e I'immortalith sono in corrispon-
denza. Sap 15,2 ci offre 1a premessa per comprendere il rapporto fra il
conoscere il potere sovrano di Dio (ei86TeC gov TO xpdTog, v. 2a) e
I’éBavacia del v. 3b. Colui che riconosce il dominio di Dio sulla
propria vita e lo proclama davanti alle genti rimane fedele all’alleanza
e vivra per sempre. Dt 30,15-20 aveva promesso una lunga vita, che
ora in Sap & identificata nella promessa di eternita. E cosi che 1’autorc
biblico arriva all’affermazione di 15,3b. Abbiamo visto come la morte
rappresenti per 1’nomo il peggiore nemico, a cui nessuno pud sottrarsi.
Yhwh, perd, soggioga le potenze della morte € libera ’'vomeo dal loro

153 ¢, Larcher. Etudes, 280.

134 Interessantissima §affinity tra 1’ affermazione giovannea di 17,3 {alTn 8¢ domiv 1
suvios Ton, ive mvdovwmy g8 Tov pévoy aanthvay fedv kol Sv GrEotaiheg Incoty
Xpiotdv) c il testo di Sap 15,3 (70 ydp EFicTocBol ae drdxinpog Bikonogdvn, kol
e1BEvar vov 10 kpatog pila dbaveoiac).
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predominio (cf. Sal 49,16; 139,8; Pr 15,11; Dt 32.,39; 1 Sam 2,6): ecco
la certezza espressa ncl nostro testo. L'uomo pud sperimentare la re-
galiti di Yhwh, una signoria che interviene nefla storia e che dona
immortalita. L'immagine agricola della radice (pile. cf. 3,15: Sir
1,20; 24,12; Eb 12,15: 1 Tm 6,10) vuole veicolare I'idea della fonda-
zione: il riconoscere il potere di Yhwh & radice da cui spunta P'im-
mortalita.

Resta un’ultima osservazione su questo testo. 1 due stichi di Sap
15,3 possono essere letti singolarmente, ma & solo in base alla lettura
d’insieme del v. 3 che, integrandosi, sfociano nell’affermazione finale:
pila dBavaoiog. I due verbi di conoscenza sono qui sinonimi e i quat-
tro elementi del v. 3 sono gli elementi di una proporzicne:

il conoscere Dio sta alla giustizia perfetta,
come il riconoscere i potere di Dio sta alla radice &’ immortalita.

Quest’affermazione & equivalentc a quest’altra;

il conoscere Dio sta al riconoscere il potere di Dio,
come la giustizia perfetta sta alla radice d&’immorralite.

Ci6 significa che la giustizia di Dio @ in intima relazione con 1’im-
mortalita, ne & proprio la fonte. A mio avviso il testo di 15,3 proclama
chiaramente che 1'immortalita & dono di Yhwh, della sua giustizia, di
quella giustizia che & perfetta nell’uomo quando & frutto della Sapien-
za ¢ lo immette nella sfera di Dio (5,15-16), offrendogli pure I'immor-

talitd, cioe lo stare con Yhwh, in comunione intima con Iui, viventi
con il Vivente.



CONCLUSIONI

Dopo le singole conclusioni contenute in ogni capitolo, eccomi giun-
to all’epilogo, al momento in cui si fraccia if bilancio del cammino per-
corso. Sono partito dalla convinzione di poter tracciare una via media
tra chi sosticne esclusivamente 'influsso greco su Sap e chi permane
nel ritenere Sap un testo unicamente di tradizione giudaica. A mio avvi-
so il Libro della Sapienza rappresenta, forse, un caso unico in tutia la
Bibbia, perché & una sorta di crocevia, un nedo d’incontro tra il pen-
siero ellenistico, quello giudaico e quello rappresentato dagli scritli co-
siddetti apocalittici o intertestamentari.

Alcssandria, dove ¢ stato scritto Sap, fondata proprio per essere la
nuova Atene, & una grande cittd cosmopolita. Col suc Museion costitui-
sce un centro culturale, dove fiorisce la critica letteraria, 1a filosofia, la
storia, la ricerca scientifica nei pit svariati campi del sapere. La comu-
nita giudaica della diaspora (due det cingue quartieri della citta erano
completamente dei Giudei) non st sottrae a questo confronto culturale.

Lo pseudo-Salomone scrive in questo nuovo ed effervescente clima
religioso e culturale. Davanti a sé ha tre possibili vie da percorrere: o
evitare il fascino, considerato anche pericoloso, della nuova cultura, o
tentare una sorta di sincretismo acritico, oppure, come sceglie, tra que-
stt due estremi, percorrere una via di mezzo, cio¢ assumere nella rive-
lazicne biblica c1d che di buono e di vere ¢’ nella cultura ellenistica,
tentando, COn successo, una vera € propria opera di inculturazione.

1. I rapporti tra il pensiero greco ¢ Sapienza

Lo pseudo-Salomone conosce circa 315 parole (tra sostantivi, ag-
gettivi e verbi) che non compaiono nei LXX. Di essi 44 termini sono
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riscontrabili nel NT. Gli studiosi, come 1t Larcher, hanno dimostrato
che c¢i troviamo davanti a termint del greco letteranio, qualche volta
parole composte o, addirittura, della lingua poetica. Anche nello stile
risulta evidente che Pautore di Sap per un verso adopera la lingua gre-
ca, ma la usa ¢ la carica di sensi particolari, Ad es. in 1,8 troviamo 1l
verbo wapodevery, che & usato nej 1.XX soltanto in Ez 36,34 (in Sap
ricorre 5 volte: 1,8; 2,7; 5,14; 6,22; 10,8), mentre si riscontra nel poeta
Teocrito e nella prosa della tarda grecita. Il verbo ha tl senso di passa-
re accante, ciod trascurare. In 2,17 viene usato il sostantivoe €xPooic,
sconosciuto al [.XX, mentre ricorre in | Cor 10,13 e in Eb 13,7. Lo
troviamo anche usato in Menandri et Philistionis Sentientiae (Compa-
ratio Menandri et Philistionis 1,21.40; 2,108, 4,40) e da Giuseppe Fla-
vio (Antiguitates 10,135). 1l termine vuole significare 1a fine, cioe totti
gli avvenimenti e le azioni che accompagneranno la fine del giusto.

Ho gid mostrate che in Sap € usato il genere letterario dell’ence-
mium, questo clogio intessuto alla maniera dei retori grect. Come pure
¢ interessante 'uso di vocabol dalla valenza giuridica, comc ad es.
gfétaoic in 1,9 (@ hapax in Sap; si trova nel LXX in 3 Mac 7,5, libro
quasi coevo di Sap), che ha il significato di inchiesta; in 6,18 si usa il
termine Pefaiwoic, garanzia, (hapax in Sap; nei LXX in Lv 25,23;
nel NT in Fil 1,7 ¢ Eb 6,16): qui & usato con apBapola al genitivo,
curo.

Lo pseudo-Salomone mostra una grande atienzione alle mani-
festazioni delia religiositd pagana (2,7-8; 4,2; 10,12; 12,5; 14,23.28),
notando il raolo giocato dai Misteri, e, pur condannandoli, ne riprende
la terminologia (2,22; 6,22; 7,13; 8,4), come se di proposito volesse
mettere in contrapposizione alle loro dotirine e pretese riveiazioni 1l
messaggio d’tmmortalitd, di Sapienza, di risurrezione ad opera di Dio
potente.

In 4,12 ¢ 10,8 ¢’ 'uso dell’espressione T& KaAq, le cose belle,
nel senso di tstto cid che & virtuoso e buono, richiama un clima carat-
teristico della filosofia greca, come pure molti termini, come ad es.
PaavBporog, amico (1,6; 7,23; 12,19); ¢meikera, mitezza (2,19;
12,18); €ic T¢ siva, per esistenza (1,14); Texvitng, artefice (13,1);
avorbywe, analogamente (13,5) provengono dalla lingua filosofica
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comune. L'autore di Sap spesso riprende dei temi trattati dai filosofi.
Riprende lo schema delle quattro virtl cardinali (8,7), tratta il tema del-
le fatiche (mévor) della virti (3,15; 5,1; 8,7.18), deliamicizia del sag-
gio con Dio (7,14.27; 8,18), il tema di cid che & utile e inutile (3,11,
4,3.5: 8,7: 13,11.13; 16,29). Conosce il tema del téhoc della vita uma-
na (4,8-9.13-16) e quello del problema della perfezione (tersiwoic:
6,15; 9,6). Sembra distinguere tra la $povnoig, saggezza, temperanza
(3,15; 4,9) e la godia, Sapienza, sebordinando la prima alia seconda
(6,15; 8,7).

Nell"ambite del dibattito sull’idoiatria ricorda {15,9) al vasaio che &
importante pensare alla morte e preoccuparsi del destino immortaie
deil’anima. Dove & maggiormente chiaro 1'influsso della filosofia gre-
ca & nell’'uso della figura logica dcl sorite in 6,17-20 e la ripresa del te-
ma della conoscenza dell’arlefice del mondo a partire dalla creazione
(13,1-5: qui troviamo il termine Gvaidywe, per analogia)'.

Larcher, nel suo Etudes sur le Livre de la Sagesse (p. 210), afferma
che le reminiscenze platoniche sfilano spontancamente sotto fa penna
dello pseudo-Salomone, i1 quale non adotta i loro presupposti (la pree-
sistenza dell’anima ¢ la tricotomia), ma arriva a tematizzare la superio-
ritd del’anima e la sua immortalita. Egli desidera coniugare sapienza
biblica e sapienza greca. Lo stesso passo di Sap 13,1-5 sembra fare eco
al ragionamento di Aristotele sul movimenio inalteratlo e ordinato degli
astri che porta Fuomo a congetturare che tutto cid dipende dall’ Artigia-
no del mendo, da colui che & immortale (Frammenti 11,18-19).

Vorrel far osservare, perd, che emerge con chiarezza I’elaborazionc
personale effettuata dall’autore di Sap, il quale si serve di termini e con-
cettl tecnici della filosofia greca, ma che non adotia le concezioni stoi-
che su Dio, né 1’eternita della materia, né il dualismo metafisico degli
Orfici o di Platone, né la reincarnazione dell’anima, né la sua preesi-
stenza come intesa nella filosofia greca.

Conviene non dimenticare mai che la comunita giudaica di Alessan-
dria e una comunita molto ellenizzata e seriamente motivata a cogliere
la relazione tra sapienza biblica e suggezza greca. Si possono trovare

L E. DeLLa Corte, Filosofia e Sapienza biblica. L'avverbio dvotidywg in Sap 13,3, in
A, Ascrone - P. Grostinviawt {curr.), /T Crisie. Nuovo criterio in filosofia ¢ feologia?, Napoli
1995, 209-235.
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tutti gli accostamenti, sia con altri libri biblici, sia con il pensiero gre-
co, perd resta I’originalita e ’indipendenza con le quali lo pseudo-Salo-
morne rielabora le sue sorgenti per esprimere la sua fede in Colui che <.

Draltra parte si deve abbatfere il pregiudizio di predicare il dua-
lismo per tutto il pensicro greco. Penso sia stato chiaro 'intento del
cap. I, con il guale ho dimostrato che I’arco della speculazione va dal
dualisme platonico ¢ medio-platonico fino al neopitagorismo, che 1i-
duce drasticamente tale dualismo. Continuare a parlare di “dualismo
ellenistico” per indicare tuito un periodo & certamente un controsenso.

Forse pud essere utile ritornare a Platone, che ¢ pur sempre il padre
del pensiero occidentale (insieme a S. Agostino) per riformulare il
senso del dualismo. E pur sempre vero che Platone, riprendendo anti-
che credenze, vuole parlarci di un dramma quando ci presenta il con-
flittuale rapporto fra anima e corpo. Per un verso nel Gorgia (493A)
presenta la vita come una morte ¢ il corpo come una tomba, perd dice
pure delta relazione necessaria al corpo precisandola proprio nel Fedro.
Net Timeo appare 'anima come destinata, {in dal principio, a un cor-
po. Platone parla anche di una simmetria tra I’anima ¢ il corpo (87D).
Il fatto stesso che egli abbia continnamente ritoccato il suo pensiero
potrebbe farci intendere che abbia avuto il sentore che stesse parlando
di qualcosa che oltrepassava 1 limiti razionali del pensiero. La sua
preoccupazione, forse, & quella di illuminare una certa parentela tra le
anime e il divino; inoltre esplica la purificazione progressiva delle ani-
me ¢ vede la morte come un passaggic, non tanto come un annienta-
mento. Lo stesso Aristotele in giovinezza riprende il suo maestro Plato-
ne, ma negli anni defla maturitd arriva a negare I'immortalitd deil’ ani-
ma. Essendo Panima la forma del corpo materiale, ¢ impensabile, a
suo avviso, che 1’anima sopravviva al corpo. Cid che rimane ¢ 1l voic,
lo spirito pensante, che non & elemento proprio della personalita, bensi
elemento eterno, distinto dal corpo ¢, alla morte di questo, ritorna alla
sua esistenza separata. I discepoli di Aristotele, poi, eliminano proprio
questa dottrina del voiic, negando ogni forma d’immortalita. St passa
allo stoicismo, che non postula pill la sopravvivenza reale deil’anima.
Con gli stoici posteriori, infatti, si assiste alla completa dissoluzione
dell’anima alla morte,

Con I’epoca ellenistica predominano le scienze positive. La spe-
ranza nell immortalita viene considerata un parto dell’1mmaginazione.
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Questo scetticismo conquista anche il pensiero romano. Si assiste pu-
re, pero, alla reazione opposta, per cui il neopitagorismo patla di persi-
stenza ¢ rinascita dell’ timmortalita celeste ¢ di ascensionc delle anime
nell’etere.

Si traccla cosi uno scenario complesso nell’Egitto ellenizzato. Lim-
mortalita dell’anima ¢ difesa dal medio-platonismeo, da alcuni stoici, so-
prattutto dai neo-pitagorici, richiamata anche da alcune correnti religio-
se o mistiche. I combattuta, mvece, con forza dagl: epicurei, dagli scet-
tici, dagli astrologi, spesso dagli ambienti colti e, forse, anche dall’ indjf-
ferenza di una certa massa popolare. In ogni caso si pud notare che sia-
mo davanti ad un rapporte ora negato, ora esasperato, ora esaltato a fa-
vore di uno dei termini, ma in ogni caso appare chiara la dualili espres-
sa da corpo-anima, adpo-ynxr. B su questa relazione che lo pseudo-
Salomone s’inserisce con la sna affascinante opera.

2. L’evoluzione dell’escatologia nell’Antico Testamente

L antica concezione ebraica considera 1'uomo sotto 1'aspetto di carne
viva, 1l bdsdr che ha il respiro vitale, nefesh, come effetto della riah, il
soffio che vienc da Dio. Questo pensiero & certamente molto diverso
dalla concezione platoneggianie, ma non bisogna dimenticare che il si-
gnificato originario di yux 1 fra i Greci era proprio quello di respiro o
soffia vitale. Se re trovano tracce ancora in Omero (ad es. Hiade 9,409,
16,856). Lo stesso termine woy 1 ricorre in Omero anche per indicare la
vita concreta legata a un corpo (ad es. fliade 5.696; Odissea 3,74, 9,423).

L’idea dclia sopravvivenza dei refaim nel regno umbratile della
sheol & comune al patrimonio religioso dell’umanita e noa ha la prete-
sa di essere gia una formulazione chiara del concetto di anima. Anche
se ali’inizio non si parla ancora di una retribuzione, questo non vuol
dire che gli Ebrei non credessero in ua’esistenza ultraterrena. I doe
problem: sono distinti. La concezione dei refaim nella sheol non &
molto dissimile dall’uso che fa Omero della nozione di yox1 applica-
ta agli spiriti nell’ Ade. Omero parla non di anime scorporizzate, ma di
corpi che hanno perso la sostanza, quasi di corpi senz’ anima. Metodo-
logicamente, dunque, ancora una volta e giusto distinguere, ma non
contrapporre le diverse culture e sensiblita.
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In Israele & presente, all’imzio, un duplice schema: per quanto n-
guarda i vivt s1 ha uno schema certamente unitario; quando si parla,
invece, dell’nomo morto, s1 distingue (ra il cadavere, posto nel sepol-
cro, e i refaim pella sheol. Questi due schemi antropologici sono di-
versi, ma coesistono, Lo schema unitario e quello della dualita sono
poi messi in relazione durante I'evoluzione e 1'approfondimento del
pensiero. La stessa sheol &, via via, continuamenie sviluppata nella sua
comprensione, pur conservando sempre 'idea di uno stato imperfetto,
dunque transitorio, cioé destinato alla restaurazione finale.

Con i profeti 1a sheol inizia a essere un Juogo non indifferenziato
grazie all’introduzione dell’idea della retribuzione ultraterrena. Nasce
a paco a poco I'idea che Ja sheol sia un lnogo con strati diffcrenziati
(ad es. Is 14,15; Ez 32,22; Pr 7,27; 9,18). Se agli empi & riservata ka
profonditd delia sheol, ¢ percic una retribuzione infclice, a1 giusti,
dunque, & riservata una sorte migliore nella parte superiore della sheol.
Questa concezione della sheol a strati la si ritrova in molti scritti apo-
calittict, come gia visto nel terzo capatolo. Anche Gesil, nella parabola
del ricco Epulone e del povere Lazzaro (Lc 16,19-31), ci fa osservare
che 1l ricco da un livello inferiore vede Lazzaro nel seno di Abramo.

Con i cosiddetii salmi mistici (Sal 16, 49; 73) vienc a dclinearsi una
nuova linea di evoluzione. IF Sal 49 mette in relazione 1 due schemi
antropologici & cui accennavo poc’anzi. 1l termine refesh, nsato per la
persona viva, indica ora una realtad che pud sussistere fuori del corpo e
dopo la morte. Siamo davanti a una evoluzione antropologica, non so-
lo atutata dalle categorie ellenistiche emergenti, ma anche da una ma-
turazione interna allo stesso pensiero ebraico.

Si ha un arricchimento dell’idea di quest’elemento che sussiste do-
po 1a morte: € presente una maggiore sostanzialita che, allorché & rive-
lata Pidea di risurrezione, permettera di colmare lo stato mtermedio tra
morte ¢ risurrezione, dando risalto alla continuitad dell’esistenza perso-
nale e della responsabilitd. Introducendo il termine anima aiuta anche
a vedere 1a sorte diversa per i givsti e gl empi. 11 Sal 16 ¢ il Sal 73 met-
tono in risalto che Dio prende con sé 'anima dei giusti e apre cosi la
comprensione sulla felicitd come intimita con Yhwh.

Con Os, Ts, Dn, 2 Mac 7 e 12 arriviamo all’idea di risurrezione, Pn 12,
soprattutto, apre una prospettiva pite universale, allorché afferma che
anche alcuni non israelitl dovrebbero resuscitare. Con 2 Magc, infine,
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la risurrezione non solo & affermata per i martiri e per coloro che muoio-

no eroicamente, ma anche per «tutti coloro che muoiono piamentes
(2 Mac 12,45).

3. Ii Libro della Sapienza e la sua escatologia

Davanu al Libro della Sapicnza, scritto in greco, ad Alessandria
d’Egitto, in un periodo storico nel quale ’influenza ctenistica era ac-
centuata, non si possono avere posizione pregiudiziali, pensando che
solo 1a matrice ellenistica ¢ solo quella giudaica abbiano prodotto que-
sto “piccolo e ultimo capolavoro” dell’ AT. Spesso ghi studiosi hanne
addirittura svalutato il contenuto dottrinale di Sap a motivo della pre-
sunta influenza ellenistica. B interessante, a proposito, la considerazio-
ne del padre Pozo a riguardo:

«E fuori dubbio che molti protestanti moderni sono troppo esclusivisti nella
pretesa di eliminare dalla rivelazione tutlo quello che non & compreso nella linea
classica del giudaismo. Anche quando si dimostrasse che il pensiero greco abbia
influito sul}’elaborazione della dottrina sull’ immortalitd dell”anima, non polrem-
mao perd dirla contraria alla rivetazione. La gucstione € se "immortalila &€ o non &
affermata nella sacra Scrittura. Dio non pud servirsi di altri condoud diversi da
gueilt del popolo giudaico per manifestare certe verita? I criterio per discernere
se una verita e rivelata non e la sua origine, ma i fatto che sia slata ricevuta nella
sacra Scrittura»?,

11 Libro della Sapienza parla di una sopravvivenza dell’ anima (yoxn)
e questo Fatto & in corrispondenza al senso pucvoe che emerge net ter-
mini nefesh ¢ riah nel gindaismo palestinese e nella cosiddetia lettera-
tura intertestamentaria.

Draltra parte non si deve dimenticare ¢id che ¢i ricorda E. Siéberg
(GLNT, X, 601-605), che attribuisce 1a credenza nell’immortalith del-
I’anima separata dal corpo (immortalita che precede la risurrezione) a
tutto if gindaismo dei tempi di Cristo, con I’ovvia eccezione dei sad-
ducei, che erano rimasti ancorati alle antiche idee circa la sheol e i
refaim.

2. Pozo, Teologia dell'aldila, Cinisello Balsameo (Mi} 41994, nota 89, 159-1910).
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N¢ va dimenticato il Sitz im Leben di Sap, che vuole essere un libro
di consolazione per i Giudei della diaspora e soprattutto per coloro che
sono perseguitati a motivo della oro fede. E proprio qui che s’igseri-
sce la concezione escatologica, il cui cuore risiede nel messaggio
sul’immortalith del giusto e sulla morte eterna dell’empio. Lo stesso
innegabile linguaggio greco (cosa ammessa dallo stesso Grelot, cosi
critico verso I'influenza ellenistica di Sap)} permette allo pseudo-Salo-
mone una maggiore precisione terminologica ¢ una nuova eco teologt-
ca. La dottrina dell’immortalith & tematizzata attraverso la parola yoxn.
usata come soggetto nella celebre espressione di 3,10 Le anime dei
giusti sono nelle mani di Dio, nessun tormento le tocchera. In Sap
2,22c gli empi sono rimproverati perché non credono al premio delle
anime pure. Laulore altre volte usa come SOggetlo i giuste, per cui si as-
siste a una intercambiabilith dell’anima (cosiddetta separata dal suo cor-
po post-mortem) con la persona stessa che il soggetto presuppone. In re-
lazione ai Libri biblici anteriori dell’ AT lo pseudo-Salomone per un ver-
so ne continua le tracce, per |altro si presenta come originale. La wuxt,
infatti, come la nefesh & la fonte di ogni energia vitale; & unita al corpo, lo
anima ed & il principio di ogni attivita umana. L’anima, per0, rispetto alla
nefesh, viene a sostituirsi a tutii i fattori psichici o organici dell’antropo-
logia ebraica: la riiah, il cuore, gli aliri organi corporali. Essa & 1l sog-
getto direttamente responsabile della vita morale e, soto I'influsso delle
concezioni greche, viene ad accenluarsi la sua distinzione di natura con
il corpo: I'anima & un soffio divino neil’'womo (c’¢ il verbo éumvede:
16,11.16); & un’anima attiva (yoxfv evepyovoayv: 15,11b) che ha le
sue responsabilita (1,4) e la sua bonta (yux1n ayad: 8,19); alla morte
solo Panima sopravvive {woyot &v xeipt Ogol: 3,1) e le ricompense
sono per lc anime pure (Woxwv duvpwy: 2,22¢) e il giomo delle san-
zioni definitive & detto il giorno della visita delle anime (&v &miaxomq
wouxev: 3,13¢).

In Sap emerge, inoltre, la novitd del giudizio universale ¢ I'implici-
ta tematizzazione delia risurrezione?®, ma in connessione con i temi gia

¥ wAccanto al linguaggio di “risurrezione” si attesta verso la fine della letteratura veterote-
stamentaria quello di “immortatitd”, net libro della Sapienza. L'uso di un tale linguaggio, nel
contesto di un libro che risente dell’ambiente giudeo-alessandrino in cui & nato, non costituisce
perd alcun recesso del pensicro di fede verso la tesi {Tigsofica greca circa I'immortalith dell*ani-
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¢onosciuti. Si € davanti a convinzioni maturate lentamente, a partire
dal giudaismo pit antico fino ad arrivare all’incontro con 1'elienismo e
la letteratura apocalittica.

4. La nozione d’immortalita: dpbapoia e dBavaosia

Nel Libro della Sapienza la nozione d’immortalita & espressa dai due

termini apPapoia e abBavooia, i quali certamente risentono delle in-
fluenze greche, come pure si situano nell’alveo della maturazione del
pensiero biblico sul tema del post-mortem.

Riguardo al termine adBapoia si & notato come lo pseudo-Salomo-
ne parte da Gen 1-3 per rileggere il messaggio biblico e stimolare alla
riflessione 1 suoi lettori.

Gia dall’inizio del Libro PPautore offre subito un’affermazione di
vita:

1,13 Perché Dio non ha fatto la morte,
né gode della distruzione dci viventi.
14 Ha creato, infatti, affinché sussistano tutfe le cose;
e portatrici di vita sono i processi gencrativi;
non vi & in essi veleno di mortc,
né "abisso & sulla terra.

E gid un anticipo di 2,24a: la morte & entrata nel mondo per I’invi-
dia del diavolo, non cra, duque. nelle intenzioni del Creatore. Secondo
I’autore di Gen (2,9 e 3,22) anche dopo il peccato il mangiare 1l frutto
dell’albero della vita avrebbe garantito all’uomo I'immortalita.

ma. Esso, invece, richiama Ix tradizione religivsa della vita elerna intesa come “essere aelle
mani di Bio” (Sap 3,1), nclla grazia ¢ nella misericordia divina (Sap 3,9). La "vita”, cosi, "& vita
con Dio™ mentre il vero germe della “morte™ & il peccato, Se la speranza di risurrezione non
viene menzionata, almeno esplicitamente, nel libro della Sapienza, possiamo dire perd, ira le
molteplict ipotesi avanzate nella sua interpretazione, che le concezioni generali religiose escato-
lopiche del libro sono nel solco delka speranza biblica. Il libro della Sapienza aceentua gli asperti
“personali” della retribuzione ultratcrrestre facende luce sull’enigma della morte lasciundo
sempre piit intravedere il vero termine ultimo della promessa di Dio ¢ della speranza del cre-
dente: il rapporto di comnunione con la fonte della Vitas (M. Borpon: - N. CioLa, Gesti nostra
speranza. Saggio di escatologia, Bolugna 1988, 93). CI. pure G. Ancana, I significafo escato-
lngice della morte, Roma 1990, 3537,
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In Sap 2.2, perd, si afferma che per alcuni la morte € il momento 1

cui 'nomo perisce completamente e il soffio insufflato da Dio non ¢
che furmo, ciot solo un soffio materiale.

Proprio per risponderc alle obiczioni degh empi lo pseudo-Salomone
intende correggere I’crrore fatto dagli empi: essi ignorano che Dio elar-
gisce ai giusti, post-mortem, il premio. Dio creé uomo per Uincorrut-
tibilita, afferma Sap 2,23a, riprendendo in forma positiva I’affermazio-
ne di 1,13a espressa in forma negativa (Dio non ha fatto la morte). 1l
progetto di Dio, dunque, non comprendeva la morte. Con il primo pec-
cato la morte & riservata anche ai giusti, ma ad essi ¢ riservala la vita
eterna nella relazione con Dio. E qui molii autori pensano anche a una
risurrezione dei corpi.

Dio lo fece (I"uomo) immagine del proprio essere (2,23b), se si ac-
cetta la lectio difficifior W18TnTo¢ at posto di cididTnTog {eternita).
In Gen 1,26-27 il tema deli’immagine serve a veicolare I"idea della si-
gnoria dell’uvomo sul creato, mentre in Gen 3,22 Dio teme che 'uomo
stenda 1a mano e prenda anche dell’albero della vita, ne mangi e viva
sempre! Questo potrebbe significare che prima del peccato I'uomo po-
teva cibarsi di questo fruito, dunque era destinato all’immortalita.

Lo pseudo-Salomone in Sap 2,23 offre la chiarificazione di Gen 1,
usande Gen 2-3. Ora anche dopo il peccato ci sarh per le anime senza
macchia una ricompensa: 1'incorruttibilita,

L.a morte & entrata nel mondo (Sap 2,24a) come un’intrusa, perché
essa non faceva parte del progetto origigario di Dio. Secondo Sap, in-
vece, Dio ha creato per trasfondere la vita. I termini che chiariscono
GpOapoia: immagine, garanzia, vicinanza con Dio vogliono attestare
che il tcma biblico dell’immagine & riletto attraverso categoric greche,
riformuiando la relazione tra anima e incorruitibilitd/immortalita: I'ani-
ma non & immortalc per natura, come in alcuni sisterni filosofici greci,
ma per natura, essendo a immagine di Dio, resta aperta all’incorrutti-
bilita.

Per quanto riguarda il termine afavaoia i testi hanno mostrato
come 'autore di Sap insiste sulla relazione personale deli’nomo tutto
intero con un Dio personale: il Dio vivenie & il Dio dei viventi. Tale
relazione & sostenuta dalla conoscenza di Lui e si rinforza nelle prove
¢ nelle persecuzioni. La woxn, 'anima, & stata creata da un Dio che
vigila e protegge tutta la vita defl’uomeo. Oltre la prova, all'uomo resta
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1a relazione con Do, nel quale confida, a cui & fedele, dal quale & stato
eletto.

Anche la virt non & confinata solo nell’ambito del ricordo, ma an-
ch’essa deve essere posta in relazione con I’affermazione di 2,23-24,
dunque la creazione per 1'incorruttibilita.

La Sapicnza, poei, assicura non solo il ricordo dcl nome, ma € suo
dono I'immortalita. Chi riconosce la signoria di Dio sulla propria vita,
cioé accetta la relazione essenziale con Lui, lo confessa davanti alle
genti ed ¢ fedele alla sua alleanza, costut vivra per sempre. Questo atto
di ri-conoscenza diventa la radice dell’ imimortalita e 1"ossequio pid vi-
vo della creatura davanti al Creatore.,

L uso dei termini apBapoia e aBovacia denota I influsso di con-
cezioni greche, ma J’autore di Sap tiene pure legata la sua dottrina
dell’immortalitd a1 dati biblici anteriori e alle concezioni tupiche della
letteratura intertestamentaria. L' immortalitd € condizionata dalla giu-
stizia e, di conseguenza, suppone la rettitudine religiosa e morale del-
Puomo, cioe la relazione d’alleanza nella fedelta. Gli empi, secondo
lo pseudo-Salomone, non conoscono i misteri di Dio (otk Eyvooay
uvaThpLo Beot: 2,22a), mentre i giusti, tra cui egli stesso, hanno sapu-
o rileggere e riformulare 1l propric bagaglio religioso alla luce delle
concezioni e dell’ Aurmus dell’ambiente ellenistico.

La morte, per 1 gius, resta una realtd innegabile, ma & vissuta non
come una sciagura, piuttosto come la trasformazionc da una vita in spe
a una vita in re. La morte & solo Pultima prova, up’ultima porta attra-
verso la quale s1 entra in un’altra relazione con Dio, in attesa della ri-
surrezione dei corpl.

Nei testi in cui lo psendo-Salomone afferma la visita o il giudizio
(3,7; 4,20) di Dio si suppone, ancora, lo stato intermedioe, che non ¢ e-
straneo neanche al giudaismo della stessa epoca, come visto sopra. II
fatto che giusti ed empi stano separati fin dalla morte & certamente la
prova migliore dell’ipotesi del giudizio particolare subito dopo la mor-
te. L'evoluzione della concezione della sheol & avvenuta innanzituilo
perché ¢ apparsa l’idea della risurrezione nel pensiero ebraico, poi per
le influenze ellenistiche sulla retribuzione? posi-morte e, infine, per la

4 «Nella stessa linea dell’ultimo libro dei Maccabei 1o scrillo psewdosalomonico assume
f...] un tono diverso soprattutto nella descrizione del desting finale dei malvagi, mentre & con-
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penetrazione in Palestina della credenza dell’ immortalita dell’anima
ad opera dei Giudei della diaspora. Tuito questo avrebbe favorito la
credenza che le anime dei giusti, in attesa della risurrezione dei corpi,
sono gia nelia beatitudine ccleste. La morte pon spezza la relazione
& amicizia con Dio e la Sapienza.

5. Aperture

Nel Libro della Sapienza 1’anima e il corpo sono considerati come i
due co-principi dell’'vomo. La morte fisica & entrata nel mondo a cau-
sa del peccato, ma da essa & preservata I’anima: quella del giusto € se-
parata da quelia dell’cmpio e mentre per la prima ¢’¢ la ricompensa,
per I'altro & in sorte il castigo nella sheol, che riceve, dunque, un’acce-
zione negativa. Anche nell’ Enoch etiopico (61,12) i concetto di sheol
sembra negativo, perché contrapposto al giardino della vita, nel quale
dimorano i ginsti.

Non & lecito affermare che «1"unica idea biblica sarebbe quclla del-
1a risurrezionc: all'opposto 1'immortalitd dell’anima deriverebbe dalla
filosofia greca. Di consegucnza si propone di purificare I'escatologia
cristiana da ogni aggiunta del}’ellenismo»®. La Commissione Teologi-
ca Internazionale afferma infatti:

«Nell’antichita, lungo tutte le rive del marc Mediterranco, le somiglianze cul-
turali e gli influssi reciproci furone molto maggiori di quello che frequentemente
si pensa, senza che costituiscano un fenomeno posteriore alla sacra Scrittura ¢
contaminatorio del suo messaggio. D'altro canto, non si pud supporre che solo le
categorie ebraiche siano state strumento della rivelazione divina. Dio ha parlato
“molle volte ¢ in diversi modi” (Eb 1,1). Non si pub pensare che i libri della sa-
cra Scriftura, nei quali 1'ispirazione si esprime con parole ¢ concetti culturali gre-
ci, abbiano, pereid, un’autorita minore di quelli scritti in ¢hraico o aramaico. Infi-
ne non & possibile parlare di mentalita ebraica & greca come se si tratlasse di unita

fermate Vindirizzo che accentua 1'intercsse per gh aspettl individuale e retributivo della fine dei
tempi» (G, M. Viax, L'escatologia rel giudaismo eflenistico, in AnStoEseg 16/1 (1999), 27-28).

5 Compssiong TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Problemi cttuali di escatologia, 16-11-1991,
4.5, in Enchiridion Vaticanum 13, 301, n° 498, Questo documento, che cito con la sigla CTI (a
cut {accio seguire il numero di paragrafo e il numero progressivo dell’ Enchiridion) oftre anche
un criterio interessante sui rapporti tra le vane culture.
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semplici, T.e concezioni escatologiche dei patriarchi sono state via via perfezio-
nate dalla rivelazione posleniore. Da parte sua, ta filosofia greca non si riduce al
platonismo o al neoplatonisme. [...] Per questa ragione si dovrebbero esporre te-
nendo conto di molie sfumature sia la storia della rivelazione ¢ della tradizione,
sia le relazioni tra la cultura chraica ¢ quetla greca» (CTY, 4.3, 500-502).

La Gaudium et spes, al numero 14, insegna I’unita di arima e di cor-
po per I'uemo. La coppia anima-corpo, perd, non & espressione del
dualismo platonico, piuttosto € una dualiti di elementi che «si posso-
no separare in modo che uno di esst (“I’anima spirituale ¢ immortalc™)
sussista ¢ sopravviva separato»®. :

In Sap immortalitd e risurrezione non sono contrapposte, bensi I’im-
mortalita precede e annuncia, come in uno sguarcio, il discorso della
risurrezione. Dopo la morte le anime sono in uno stato intermedio, in
attesa della risurrezione dei corpi.

1’escatologia delle anime € unita in Sap con la chiara affermazione
del potere di Dic di attuare [a risurrezione degli uomin (16,13-14)7:

}3 Tu hai potere (2£ovoiav) di vita e di morte

conduci dentro (£1¢) le porte defl’ Ade e fai risalire (dvdyeic).
1 L’uomo, invece, pud uccidere nella sua malvagita,

ma nen far tornare (GvaoTpédet) uno spirito gia esalato,

né liberare un’anima che & stata gid accolta (negli inferi),

Tl senso del v. 13 sul potere che Dio ha di far ritornare alla vita do-
po la morte si fonda sia suil’espressione di condurre deniro le porte
dell’Ade, sia la contrapposizione del v. 14, che offre il paragene: Fuo-
me ha il potere soltanto di mandare I’anima nella sheol con 1'uccisio-
ne, ma nonh puo farla risalire. Sembra di avere quast un anticipo del ce-
lebre logion di Gesti contenuto in Mt 10,28:;

6 CTE. 5.1, 504.

7 «Si tratta certamente di pits ehe non la salvezza da un pericolo immediato, dulka morte fi-
sica, Il vs [4 costituisce una conferma: il potere di Dio si contrappone all’impotenza deli nomo,
incapace di ridare 12 vita alo "spirito esalato™ e “liberare I'anirna prigioniera™. Una volta che
I"anima @ giunta nel mondo dei mort & impossibile per 'voma liberarla, farla ciod rivivere; tale
potere, invece, non & negato a Dio f...]. 11 lilro della Sapienza contiene uoa novitd; il testo allude
inlatti alla possibilitd che Dio ha di far ritomare Puomo dalla morte. Sap 6,13-13 presuppeone
dunque melto pil che [a lherazione dal pericolo della mortes (1. Mazziain, “"Non ¢'¢ regno
dell’Ade suila terra”, 239-240).
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Non abbiate paura di quelli che uccidono il corpo, ma non hanno potere di
uccidere I'anima; temete piuttosto colul che ha il potere di far perire e 'anima e
il corpo nella Geenna.

5 h . 1 M -~ 1 s M e M b b *

ko uh doPeicle and TV GAOKTEVVOVTIOY TO dupa, TAY 68 yoxny un

Buvapévov arokidiven ¢oPfdioBe Bt pdakov oV Suvduevay Kot yuxhv
Ko oo GrohEcat £V yeEvve.

Questo testo afferma la sopravvivenza dell’anima ¢ usa lo schema
oBpa-wuyn. Gest fa certe affermazioni che sono patrimonio del giu-
daismo del suo tempo: «una sopravvivenza dell’anima integrata nella
fede nella risurrezione del *“corpo e anima” in quanto che gquesta so-
pravvivenza & antccedenic alla risurrezione»®.

Il logion di Mt 10,28 «inteso alla luce dell’antropologia e dell’esca-
tologia di quel tempo, ci insegna che & un fatto volute da Dio che 1’ani-
ma sepravviva dopo la morte terrena finché nella risurrezione si unisca,
di nuovo, al corpo»?. E interessante notare che i} contesto di Mt 10,28 &
il discorso sul martirio. Anche in Sap la rivelazione dell’escatologia del-
le anime & nel contesto nel quale si parla di coloro che «agli occhi degl
uomini subiscono castighi» (3,4); sebbene «agli occhi degli stolti parve
che morissero; la foro fine fu ritenuta una sciagura» (3,2}, «lc anime dei
giusti, invece, sono nelle mani di Dio» (3,1). «La sopravvivenza dell’a-
nima cosciente, previa alla risurrczione, salva la continuita e I'identita di
sussistenza tra Puomo che visse ¢ I'nvomo che risorgerd, in quanto grazie
ad essa "'uomo concreto mai cessa totalmente di esistere»t.

Penso che lo schema oduca-wux in Sap prepari I'escatologia del-
la duplice fase, in modo che senza contrapporre I'immortalita alla ri-
surrezione, si subordina la prima alla seconda. Prepara anche il discor-
so antropologico cristiano, perché lo schema corpo-anima 1mplica una
dualita di elementi che al momento della morte si separano, cosicché
I’anima viva in uno stato di sopravvivenza che non ¢ definito né «on-
tologicamente supremo»'', bensi intermedio e transitorio, ¢ ordinato

# . Pozo, Tealogia dell 'aldila, 239.
9 CT1, 5.3, 506
10T, 4.1, 490.

U1 ¢TI, 5.1, 504, Cf. pure il documento della Sacra Congregazione per la Dottrina detla Fe-
de su Alcune questioni di escarologio, del 17-5-1979, Enchiridion 6, 1039, n® 1539 ¢ Paolo
VI, Solenne professione di fede, Enchiridion 3, 271, n°564-565.
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alla risurrezione. L antropologia della dualita non & it dualismo plato-
nico, «poiché in essa 1'uomo non & solamente "anima, in modo che il
corpo sia un carcere detestabile [...]. La speranza della risurrezione
sembrerebbe assurda ai platonici, poiché non si pud porre la speranza
in un ritorno al carcere»t2. 1l concetto di anima presente in Sap non
contraddice la visione antropologica unitaria. La stessa corporeita non
st esaurisce nella fisicith e materialith. La dimensione corporea carat-
terizza tutta la persona, che non solo ha un corpo, ma piuttosto & que-
sto corpo. Paolo in 1Cor 15,53 afferma:

E necessario che questo corpo cormitibile si vesta d’incorruttibilith e questo
corpo mortale i vesta d’immortalit; '

Bel yop 10 dBapTov TolTe EvBicuchar adBupaiav kot 1o BvnToy
TofTto Evddouclon gBavaaiay.

E il passaggio da questo corpo psichico, ciod ereditato da Adamo, a
quello spirituale, nella risurrezione, non & un processo evolutivo, ma
dono di Dto. «L’identita storica e Ia trasformazione escatologica non si
escludono a vicenda, ma costituiscono i due lati dell’unico passaggio
nella vita eternas'3,

L apima, separata dal corpo nelia morte, arrivera al pieno possesso
di Dio soltanto quando avra superato la separazione dal corpo attraver-
so la risurrezione corporale e la separazione dalla pienezza del Corpo
mistico di Cristo, che terminera allorché sard compieto il numero dei
fratelli (nell’ Ordo exsequiarwm afferma v’ orazione: «Nelle tue mani,
Padre clementissimo, consegnamo I’anima del nostro fratells N., con
la sicura speranza che risorgerd nell’ultimo giorno insiemc a tutti i
morti in Cristo»). Profonda e realistica, inoltre, & 1a Preghiera eucari-
stica IIT guando afferma:

«come per il battesimo 1 "hai unito alla morte di Cristo, tuo Figlio, cosi rendi-
lo partecipe della sua risurrezione, quando fard sorgere i morti dalla terra ¢ tra-
sformeri il nostro corpo mortale a immagine del suo corpo gloriosos (Missale
Romanuni, 465).

12 CTT, 5.2, 505.

U3 1 MoviMmanN, La via di Gesi Criste. Cristologia in dimensioni messianiche, Brescia
1991, 296.
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Il Libro della Sapienza con le sue formulazioni e le sue aperture ha
permesso alla riflessione successiva questa chiarezza teologica. Lo
pseudo-Salomone, soprattutto, ha avuta ferma la convinzione che poi
¢ stata anche mirabilmente formulata da Sant’Ireneo;

«Dio non ha bisogno del servizio degli uomini; ma a quelli che lo servono e
Io seguono, Egli di Ja vila, Iincorruttibilita e la gloria eterna»14,

Y Jrenzo o Liong, Contro le eresie, Lib, IV, 1.
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